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ΣΤΗ ΘΟΑΝΑΤΗΦΟΡΟ ΑΣΘΕΝΕΙΑ ΤΟΥ ΔΙΑΦΩΤΙΣΜΟΥ 


ῄν ορίσουμε τα δύο μεγά[α ρεύματα που διαπερνούν τη βιομηχανική καιτη µεταβιομηχανική κοινωνία ως το 
ρεύμα του ορθολογισμού απύ τη µια και εκείνο της ρομαντικής αντίστασης από την άλλη, η σχεδόν ολοκληρω- 
τική απορρόφηση του “ορθολογισμού” από την εργαλειακή του εκδοχή μεταβάλλει τον “ρομαντισμό” σε 
καθοριστικό ορίζοντα της απελευθερωτικής στρατηγικής. 2τ0 εξής, όσο περισσότερο θᾳ ενισχύεται και θα 
επεκτείνεται η µηχανοποίηση στο επίπεδο της κοινωνίας καιτων ανθρώπινων σχέσεων, τόσο περισσότερο -- 
αρχικώς στον τοµέατης Τέχνης [µια κλασική περίπτωση είναι εκείνη του Λόρδου Μπάυρον που αναδεικνύειο 
Γιάννης Σχίζας] και όλο και περιασύτερο στη φιλοσοφία, τις κοινώνικες επιστήµες, και εν τέλει στα κοινωνικά 
κινήματα και τον “αιρετικό” πολιτικό λάγο-- θα επιβεβαιώνεται η ρομαντική απόρριψη. 


0 «καπιτα[ιστικός 0 δοᾖογιομός», οὐηγώντας στην κυριαρχία ενός αυτονομημένου οικονομικού µεγαμηχα- 
νισμού πάνω στον άνθρωπο, που χάνει έτσι κάθε δυνατότητα αυτοπροσδιορισμού και αυτονόμησης, αποδει- 





κγύεται 0 αποκλειστικός μονόδρομος της αναπτυξιακής ουτοπίας, Δεν µπορεί πλέον παρά να είναι εργαλεια- | 


κός. Η μοναδική διαφυγή απέναντι στο αδιέξοδο γίνεται η “επιστροφή” ή η “έμπνευση” από παλαιότερα 
κοινωνικά πρότυπα, η οποία θέτει εκ νέου την ίδια την ανθρωπολογική και οντολογική διάσταση του ανθρώ- 
που... 


τη ή που η ῥιοτεχνο[]ο α ετοιμάζεται να εισβάλει πλησίστια στον κόσµο µας για να οδηγήσει στην 
εὔχατη παρεµβαση, στην ἴδια τη φύση του ανθρώπου, η “επιστροφή” του ρομαντισμού εἶναι απλούστατα 
επιστροφή” στην καθολικότητα του ανθρώπινου πολιτισμού και της ανβρώπινης υπόστασης. 0 "ρομαντι- 
σµός” είναι πλέον προὐπύθεση για την επιβίωση του ανθρώπου και του πολιτισμού, απέναντι σε µια ξέφρενη 
µεγαμηχανή την οποία πλέον ὃεν κατευθύνει κανένας, οὔτε καν ο "τρελός μηχανοδηγός” του βωβού κινηµα- 
τογράφου. 

Βρισκό ἆστε 6ε ένα σταυροδρόμι. σε µια κοµβική ιστορική στιγµή, όπου ῃ αναζήτηση ενός χωρίς όρους και 
όρια εκδυτικιαµού γίνεται ανέφικτη διότι αντιστρατεύεται τα οικολαγικά και ανθρωπολογικά όρια του ανθρώ- 
που. Η επιμονή στο δυτικό "ϕαντασιακό” οὐηγεί σε αέναη επέκταση της κατανάλωσης καιτης εμπορευµατο- 
ποίησης, πράγμα αδύνατο χωρίς γενετικές αλλαγές όχι µόνο στα τρόφιμα, αλλά και στον ίδιο τον άνθρωπο, 
διότι οἱ πόροι του πλανήτη είναι πεπερασμµένοι και τα συναισθηματικά και ψυχολογικά όρια του ανθρώπου 
πραγματικά. Κατά συνέπεια, 0 εκδυτικισµός οδηγεί αμετάκλητα σε απ’ ευθείας σύγκρουση µε την ανθρώπινη 
φυση. 
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Η εμμονή των ρομαντικών ρευμάτων καιστους τρεις τελευταί- 
ους αιώνες καθώς καιη αέναη επαγεµφάνισή τους µε καιγοτό- 
µες και ανανεωμέγες μορφές --όχι πάντα "θετικές”--μας θέτει 
το θεμελιώδες ερώτημα: τι είναι εκείνο που αναγομώνει διαρ- 
κώς τη ρομαντική πλημμυρίδα και μάλιστα τη γενικεύει σε ὀλο 
και περισσότερους τοµείς της ανθρώπινης ὁραστηριότητας 
καισκέψης; Μήπως άραγε µια ατελής --και διαρκώς ανολοκλή- 
ρωτή-- μετάβαση στη "νεωτερικότητα” και τον ᾿εκσυγχρον!- 
σµό”, όπως υποστηρίζει ο νεοφιλελευθερισµός και 0 θετικι- 
στικός μαρξισµός; Μια μετάβαση σε έναν νέο τύπο ανθρώπου, 
που για πρώτη φορά εμφανίζεται στην ανθρώπινη ιστορία, που 
έχει μετατρέψει σε εμπορεύματα και ανταλλακτικές αξίες τις 
ίδιες του τις επιθυμίες και έχει καταργήσει τον προσωπικά 
χρόνο προς όφελος του τεχνητού χρόνου, ώστε να επιτρέπει 
την απρόσκοπτη αναπαραγωγή και διεύρυνση του κόσμου των 
εμπορευμάτων; 

Καιόμως, όσο και εάν, προφανώς, 0 άνθρωπος υπόκειται 
στην επίδραση του κοινωνικού περιβάλλοντος περισσοτερο 
από κάθε άλλο έµβιο οργανισμό, δεν παύει να ορίζεται και από 
βιολογικές, ψυχολογικές και συναισθηματικές σταθερές ἤ ἤ- 
νάγκες’ η κοινωνία δεν µπορεί να υποκαταστήσει ολοκληρώτι- 
κάτη φύση, κτίζειεπάνω της ἡ μάλλον αποτελεί µέρος της. [1 
αυτό και η “μετάβαση” στον “τύπο ανθρώπου” που απαιτεί 0 
εμπορευματικός ατομοκεντρισµός δεν είναι δυνατό να παρα- 
χθεί µέσα στα στενά χρονικά πλαίσια μερικών αιώνων. Ένας 
τύπος ανθρώπου, που δεν έχει πλέον ανάγκες συμβιωτικότη- 
τας, αναγνώρισης, σεξουαλικότητας, συναισθηματικής ταύτι- 
σης, προσωπικού χρόνου και χώρου, πίστης, είναι ανθρωπολο- 
γικά ανέφικτος, γι’ αυτό και ο πραγματικός άνθρωπος ἔρχεται 
σε διαρκή σύγκρουση µε τον ίδιο τον κόσµο των τεχνηµήάτων Και 
των εμπορευμάτων µέσα στον οποίο ζει. 

Δεδομένου ότιη μεταβίβαση των επίκτητων χαρακτηριστι- 
κών θα απαιτούσε χιλιετίες, Π “πραγματωμένη μετάβαση” σε 
έναν νέο τύπο ανθρώπου απαιτείτη γενετική μετάλλαξη του 
ανθρώπου’ οδηγεί σε µια εποχή παρεμβάσεων στο γενετικό 
υλικό των ζώων και φυτών, και στη συνέχεια του ίδιου του 
ανθρώπου, για να “προσαρμοστεί” στις νέες "ανάγκες" που 
έχει δημιουργήσει η τεχνολογία. Όσο λοιπόν ϱ ἄνθρωπος θᾳ 
παραμένει γενετικά εξοπλισµένος µε το υλικό που κληρονό- 
µησε, µέσα από δισεκατομμύρια χρόνων εξέλιξῃς της φύσης 
γενικά και εκατομμύρια χρόνων εξέλιξης των αγθρωπιδών ειδι- 
κότερα, θα είναι αδύνατη η “προσαρμογή” του στο καπιταλιστι- 
κό-τεχνολογικό περιβάλλον. Διαρκώς θα αναγεννάται η αντί- 
σταση καιη εξέγερση, καθώς καιη προσφυγή στο παρελθὀν - 
συλλογικό (την ιστορία και τις παλαιότερες Κοινωνικές µορ- 
φές) ή ατομικά (την παιδική ηλικία, το όγειρο, την ανάμνηση, 
την τρέλα)--, στο µέλλον (την ονειροπόληση, την ουτοπία], ἢ 
το “αλλού” (κόσμους "εξωτικούς”, µη αλλοτριωµένους, συναι- 
σθηµατικής ἡ ερωτικής πληρότητας, την τέχνη κ.λπ.). Αυτή η 
ανθρωπολογική αντίσταση αναγεννάει διαρκώς τη “ρομαντική” 
αντίδραση και αντίσταση, όχι απλώς και µόνο στο εσωτερικό 
κάποιων κοινωνικών τάξεων ή κατηγοριών, αλλά στον (9ιο τον 
ύνθρωπο ως ιστορικο-βιολογική πραγματικότητα. 


ἀς ιν ὰς 


Στην Ελλάδα, που δεν γνώρισε ποτέ τον δυτικό διαφωτισμό, η 
ιδιαίτερη ελληνική εκδοχή του ήταν πάντα συναρθρωµενη µε 
τον ῥομαντισμό, Οι διαφωτιστές, δάσκαλοι του γένους στην 
προεπαναστατική περίοδο, θα είναι στην πλειοψηφία τους κλη- 
ρικοί, και θᾳ εκφράζουν εκ παραλλήλου το αίτηµα του φωτι- 
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σμοή καιτης αναγέννησης της παράδοσης (Βλέπε καιτο ανᾱ- 
λογο κείµενο του Μ. Μερακλή). Ένας από τους ολοκληρωμε- 
νους εκφραστές της ελληνικής αύγκρασης ρομαντικής/διαφω- 
τιστικής αντίληίης υπήρξε 0 Ρήγας Φεραίας΄ το 1/90 θᾳ µετα- 
φράσει καιθα δημοσιεύσει το "Σχολείον των ντελικάτων ερα- 
στών”., όπου εμφανίζονται όλα τα τυπικά ρομαντικά χαρακτηρι- 
στικά, (“Ἡ δική σου η αγάπη μ᾿ έκανε να στερηθώ/ κάθε ηδονήν 
του κόσµου,/ και το παν να αρνηθώ/”]). ενώ παράλληλα θα 
εκθειάζειτη γαλλική επανάσταση και θᾳ δημοσιεύσει πρώτος 
τις προφητείες του Αγαθάγγελου/ Η ρομαντική (καιπροροµα- 
ντική) διάθεση θᾳ κυριαρχεί στον Κάλβο και στον Σολωμύ. [ ρᾷ- 
Φει ο Κ. 6. Δημαράς; “Οι οπαδοί του ελληνικού Διαφωτισμου 
γνώριζαν µια φλόγα, τη φλόγα του νου. 0 Σολωμός µας θυμίζει 
πως ᾿είναι δύο φλόγες, µια στον νου, άλλη στην καρδιά’. Το 
ιδανικό του αρχίζει να διαγράφεται από τώρα΄ να ενώσειτις ὀύρ 
Φλόγες, να συνθέσει. Το ίδιο αργότερα θᾳ ὀοκιμάσει να κάνει 
Και µε την τέχνη του, σμίγοντας τα ρομαντικά και τα Κλασικα 
στοιχεία ΄εις είδος µιχτό, αλλά νόμιμο”''. 

Η ιδεολογία του ακραιφνούς διαφωτισμού και του κλασικι- 
σμού θεωρούσε τη νεώτερη Ελλάδα αναβίωση της αρχαίας, 
τους δε Μακεδόνες και Βυζαντινούς ως κατακτητές, στο ἰδιο 
επίπεδο µε τους Ρωμαίους και τους Οθωμανούς, 0 ροµαντ- 
σµός όµως θα απαντήσει µε τον Παπαρρηγόπουλο καιτον ἔᾳ- 
µπέλιο καιθα κυριαρχήσει στην ιστοριογραφία, από το 18600 Και 
ήατερα, αποκαθιστώντας την ενότητα του ελληνικού 6θνους, 
από την αρχαιότητα Και τους Μακεδόνες, ως ελληνικό φύλο, 
μέχρι τη σύγχρονη εποχή, περνώντας από το Βυζάντιο. Στην 
πολιπική, η Μεγάλη Ιδέα” της “επιστροφής” του ελληνισμού, 
από τον ύστερο Κωλέττη έως τη Μικρασιατική Καταστροφή, θα 
σταιχειώνει τα όνειρα και τις επιθυμίες των Ελλήνων Και θα 
παραμένει το κυρίαρχο ρεύμα του αιώνα, 660 και αν ο τρικουπι- 
κός εκσυγχρονισμός θα του αμφισβητεί την πρωτοκαθεδρία. 
Τούτος ο "αποκαταστασιακός” καιταυτόχρονα “επαναστατικός” 
ρομαντισμός θα εκφράζεται σε όλη την έκταση του πολιτικού 
φάσματος, Απότους “συντηρητικούς” έως τους επαναστάτες 
ακτιβιστές --από τον Ανδρέα Ρηγόπουλο, τον Παναγιώτη Π]ανα 
[στον οποίο αναφέρεται ο Γερ. Λυκιαρδόπουλος] και τους Ε- 
πτανήσιους ριζοσπάστες ως ταν σοαιαλιστή Σταύρο Καλλέργη. 
Εθνική, κοινωνική και ατοµική απελευθέρωση θα συνὀυάζονται 
στους ρομαντικούς ριζασπάστες καιθα συνεχίσουν να επιβιώ- 
νουν µετά το γύρισμα του αιώνα στις ρομαντικές φιγούρες του) 


Περικλή Γιαννόπουλου ἡ του Ἵωνα Δραγούμη, Οἱ εξίσου πα- 
ρούσες στη σκέψη του 19ου αιώνα τάσεις προς τον εκδυτικι- 
σμό και τον ορθολογισμό θα διαπλέκονται µε τις κυρίαρχες 
ρομαντικές τάσεις, 

Ὅμως, µετά τη Μικρασιατική Καταστροφή καιτον οριστικό 
ενταφιασµό των ονείρων της Μεγάλης Ελλάδας, κυριαρχεί ἑ- 
νας πικρόχολος καιδιαψευσµένος ρεαλισμός "νεα εθνικήιδε- 
α” γίνεται αποκλειστικά η δίψα καιη επιθυμία "να φθάσουμε τη 
Δύση", Οι κριτικές του εργαλειακού ορθολογισμού που κυ- 
ριαρχούσαν στα φιλοσοφικό πεδία στην ύστερη Δύση, ή ακόµα 
περισσότερο τα ρεύματα της "επιστροφής" στο παρελθόν, ἐ- 
µοιαζαν εντελώς ξένα προς το κυρίαρχο ιδεολογικό καιπγει- 
µατικό τοπίο της χώρας. 0 αριστερός και φιλελεύθερος δια- 
Φώτιαμός θᾳ επιβληθούν χωρίς σχεδόν καµία αμφισβήτηση μέ- 
χριτη δεκαετία του ᾿60. Ακόμα και στον θρησκευτικό χώρο, η 
ηγεμονία των ευσεβιστικών “κοσμικών” οργανώσεων θᾳ ΕµΠΟ- 
ὀίζειτην ανάδειξῃ µιας ορθόδοξης “ρομαντικής” πνευμµατικύ- 
τητας”, Οι Έλληνες --κυρίως οι µη καλλιτέχνες διανοούμενοι 
και Οἱ πολιτικοί- ήταν παραδοµένοι ψυχῆ τε και σώμµατι στην 
αγωνιώδη αναζήτηση της µοντερνικότητας. Η σύγχρονη διανό- 
ηση, όπως διαμορφώθηκε στη μεταπολεμική περίοδο στα ελ- 
λαδικά πλαίσια, αποτελούσε µια παρασιτική ὡς προς τη Δύση, 
"φιλοδυτική” και όχι αυθεντικά “δυτική” διανόηση’ µια τάξη 
"διαχωρισμένη” από την ελληνική κοινωνία, που επιχειρεί από 
τα “εξω” να δυτικοποιήσει µια “καθυστερημενη” ἡ "ανατολί- 
ζουσα” κοινωνία. Γι αυτά και θα αντιδράσει εξαιρετικά καθυ- 
στερηµένα στον καταστρεπτικό και παρασιτικό εκσυγχρονισμό 
που γενικεύεται µε την άνοδο της στρατιωτικής ῥικτατορίας 
καιτη μεταπολίτευση, 

Στον χώρο της τέχνης θᾳ περιοριστούν κυρίως οι φωνές 
που αντιστέκονταν στον εκδυτικισµό καιτον εργαλειακό ορθο- 
λογισμό. 0 Καβάφης καιο Πικιώνης, ο Τσαρούχης ή ϱ Παρθέ- 
νης και ο Χατζηκυριάκος-Γκίκας, 6 Σικελιανός, ο Καζαντζά- 
κης, 0 Ελύτης ή 0 Κάλας, θᾳ δοκιμάσουν ένα εγχείρημα σύνθε- 
σης ορβολογισµού και ρομαντιαμού, θα επιχειρήσουν µια "ρ0- 
μαντική” ή ακόµα και υπερρεαλιστική κριτικήτης Δύσης, συν- 
ῥυασμένῃ για πολλούς από αυτούς µε µια “επιστροφή” στην 
ελληνικότητα, ακριβώς γιατί είχαν ήδη διανύσειτον δρόμο προς 
τη Δύση. 0 Γιώργος Σεφέρης θᾳ το εκφράσει µε µια δωρική 
και ανεπανάληπτη λιτότητα: "γυρίσαµε διψαασµένοι από τη Δί- 
ση”, 0 05. Ελύτης, στο εκτεταμένο κείµενο που δημοσίευσε, 
σε πέντε συνέχειες το 1943-1944, στο εβδομαδιαίο λογοτε- 
χνικό περιοδικό του ΕΑΝΙ, "Καλλιτεχνικά Νέα”, µε τον τίτλο 
πτα σύγχρονα ποιητικά και καλλιτεχνικά προβλήματα”, γράφει: 
"το έργο τέχνης, όσο περισσότερο βυθισμένο βρίσκεται, σαν 
ουσία, µέσα στις ρίζες καιτις πηγές ενός τόπου συγκεκριµέ- 
νου και παράλληλα, όσο περισσύτερο προσαρμοσμένο είναι σα 
µορφή, στο γενικότερο αισθητικό πνεύμα µιας εποχής, τόσο 
καλύτερα κερδίζειτο ἔπαθλο του παγκόσμιου ενδιαφέροντος, 
τόσο αποτελεσµατικότερα καταφέρνει να αντισταθεί στη φθθ- 
ράτου χρόνου”». 

Ιδού πως εξέφραζε 0 Νίκος Χατζηκυριάκος-Γκίκας αυτῆ 
τηνέα συνείδηση της γενιάς του; "Με τη συνεχή καλλιέργεια 
αυτής της ιδέας άρχισε να εισχωρή το αίτηµα της γνησιότητος 


καιτης Ελληνικότητος µέσα στις πλαστικές τέχνες... Οὐτε και 


θα υπήρχε σε µας τέτοιο πρόβλημα, τουλάχιστον σ’ αυτή τη 
µορφή, αν η εξέλιξή µας είχε γίνη φυσιολογικά απότους βυζᾳ- 
ντινούς χρόνους, Η δουλεία απέκοψε την εσωτερική εξέλιξη 
και συγχρόνως µας απέκοψε από την εξέλιξη των άλλων. Το 
ελεύθερο κράτος εν σπουδή, για να κερδίσει τον χαμένο χρῦ- 


νο, δεν ενδιαφέρθηκε να µάθη εάν υπήρχε καιρός να ὠριμάση 
η εσωτερική µας οντότητα σύµφωνα µε τα δικά της αιτήµατα. 
Ποδοπατήσαμε τον εαυτό µας µε αδιαφορία, κυνηγώντας µια 
χίµαιρα, που κι αν την φθάναµε, δεν είχε να µας προσφέρη 
τίποτε το πνευματικώς αξιόλογο... Αυτούς τους σκοπέλους 
έπρεπε να αποφύγοµε πάση θυσία: την επιστροφή σε νε- 
κρούς τύπους και την άγνοια των αρχών που δημιούργησαν 
αυτούς τους τύπους, Επί πλέον έπρεπε το κύριο ελάττωµά 
µας; την έλλειψη συνοχής στην παράδοσή µας καιτην αποµό- 
νωσή µας απότη Δυτική Αναγέννηση, να το µετατρέψοµε σε 
προτέρηµα”". 

ΜΙετάτο 19698 καιτον σαρωτικό εκδυτικισµό της ἑλληνι- 
κής κοινωνίας, οι μόνες αντιδράσεις θᾳ έλθουν απότις πτέ- 
ρυγες της διανόησης, που βρίσκονταν πιο κοντά στην παρά- 
ὕοση ή από εκείνες που υπήρξαν οιπλέον... δυτικές, Αρχικά, 
και εύλογα, απύ το κομμάτι εκείνο της θρησκευόµενης διανό- 
ησης καιτης εκκλησίας που κατανόησε πως ο εκδυτικισµύς 
της κοινωνίας και της εκκλησίας οδηγεί στην εξάλειψη της 
ορθόδοξης ταυτότητας, Η µεγάλη “ρομαντική” επιστροφή της 
εκκλησίας θᾳ εγκαινιαστεί µε την επιστροφή στο Άγιον Ὁ- 





ΑΓΙΟΣ ΔΗΜΗΤΡΙΟΣ, ΨΗΦΙΔΗΤΗ ΜΙΚΡΟΓΡΑΦΙΚΗ ΕΙΚΟΝΑ, 
ΚΩΝ/ΠΟΥΛΗ 1205 ΛΙΠΜΑΣ 


ρος, την αναβίωση του κοινοβιακού πνεύματος, την αναζήτη- 
ση του ιδιαίερου ελληνικού δρόμου, του συνδεδεµένου µε 
την τριαδικότητα, την παράδαση των ησυχαστών, την απύρρι- 
ψη της δυτικής νοησιαρχίας. Στην αριστερά, εκείνοι που βα 
συνδεθούν µε τη ριζοσπαστική κριτική του ’68, της ΟΙΚΟολΟγί- 
ας, ή φιλοσοφικών ρευμάτων όπως η Σχολήτης Φρανκφούρ- 
της, θᾳ προσεγγίσουν µια ρομαντική ευαισθησία, είτε µέσω 
της "νεο-ορθοδοξίας” είτε µε την συνάντηση µε τα κριτικά 
ρεύματα της Δύσης, καιτην πρόταξη µιας “σύνθεσης” ρομµα- 
ντισµού και διαφωτισμού [Όπως τη διαγράφει καιτο ανάλογο 
κείµενο του Αλ. Χρύσπ]. Παράλληλα, και ὀχιτυχαία, παρατη- 
ρείται µια γενικότερη “στροφή” στην ελληνικότητα και την 
παράδοση. Αναδεικνύθνται, λοιπόν, νέες καιπρωτότυπες δι- 
νατότητες για µια αυθεντική και εγχώρια συγκρότηση ενός 
νεορομαντικού προτάγµατος, ενός "ελληνικού δρόμου” στη 
µεταγεωτερικότητα; θα πρόκειται, επίτέλους, για τη συνά- 
ντηση της εγχώριας παράδοσης µε τη δυτική κριτική του ερ- 
γαλειακού ορθολογισμού, την “πρωτόγονη” πνευματικότητα 
[βλέπε το κείµενο του ινδιάνου ΒιςςεΙ ήθαπ5], και δυνητι- 
κώς µε την ανατολική και απω-ανατολική εσωτερικότητα. 


{ . κ.θ. Δημαράς, Ελληνικός 
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γε ας 


Σήµερα, το φιλελεύθερο εμποροκρατικό κομωνικό υπόδειγμα 
έχει απορροφήσει ολοκληρωτικά τον ορθολογισμό, µετατρέ- 
ποντάς τον σε εργαλειακό. Δεν υπάρχειλοιπόν περιθώριο για 
μια µη-εμπορευματική εκδοχή του ορθολογισμού, αυτή κατέρ- 
ρευσε µαζί µε το τείχος του Βερολίνου. Κάθε νέα απόπειρα 
απο-αποικιοποίησης της ανθρώπινης κατάστασης από τη δι- 
κτατορίατου εμπορεύµατος θα είναι υποχρεωτικά επικεντρώ- 
µένη στην ανάδειξη του ανθρώπινου υποστρώµατος, σε αντα- 
γνισµό µε τον εργαλειακό και μηχανικό ορθολογισμό (που 
έχει καταστεί ένας αυτόνοµας ορθολογισμός των ἴδιων των 
μηχανών και των τεράστιων µηχανοτρόπων συστηµάτων). 

Κάθε νέο απελευθερωτικό κίνηµα, λοιπόν, ή θα είναι "ρο- 
μαντικό” ή δεν θᾳ υπάρξει. Βέβαια, για να είναι ο ρομαντισμός 
"επαναστατικός” και όχι απλά νοσταλγικός, ή στην καλύτερη 
περίπτωση ουτοπικός, θα πρέπει να συναιρεθεί µε τον ορθο- 
λογισμό, συναίρεση που χωρίς καμιά αμφιβολία θα έχει ροµᾶα- 
γτικό “πρόσημο”, [Όπως υπογραμμµίζουν τα κείµενα των 
ΜΙσοιαε! {. ὄν/-Βοθεή 54Υ/8 και Γιώργου Καραμπελιά]. 

Η ανθρώπινη κοινωνία πρέπει να µεταβόλει ᾿υπόδειγμα”. 
Χρησιμοποιώντας ορισμένες από τις τεχνικές τοι βιοµηχανι- 
σμού, αναπτύσσοντας ορισμένους τοµείς καιαπο-αναπτυσσο- 
ντας ριζικά κάποιους άλλους, περιορίζοντας αποφααιστικά το 
εμπόρευμα και τον ρόλο του, θα μπορούσε να περάσει, µέσα 
από µια λίγο-πολύ μακρόχρονη περίοδο μετάβασης, σε κοινω- 
νίες πληθιαµιακά σταθεροποιηµένες, σε πόλεις αποκεντρω- 
µένες, σε µονάδες παραγωγής τεχνολογικά σύγχρονες αλλά 
μικρότερες και ελεγχόμενες απὀ τους παραγωγούς’ γενικό- 
τερα, σε κοινωνικές μορφές όπου, στην Κλίμακα των αξιών, σε 
αντίθεση µε το εμπόρευμα καιτην κατανάλωση θᾳ εχουν ανα- 
βαθµιστεί η συμβιωτικότητα, η µη εμπορευµατική ὀημιουργι- 
κότητα, οι ανθρώπινες σχέσεις, 

Ἐνατέτοιο κοινωνικό όραμα αντλεί από το παρελθόν, από 
τις προ-αγροτικές κοινότητες σε ὅτι αφορά τον εεισωτισµό 
καιτη σχέση µε τη φήση, από την αρχαία Ελλάδα για την οικο- 
δόμηση της πόλεως, της κοινωνίας των πολιτών καιτον ρόλο 
της φιλοσοφίας, απότους ελληνιστικούς χρόνους καιτην Νίνα 
για µια µῃ χρησιµοβηρική επιστημονική δραστηριότητα, απότις 
μεσαιωνικές πόλεις για τον ρόλο της γειτονιάς καιτης πλατεί- 
ας µέσα στην πόλη, από την Αναγέννηση και τη σεξπηρική 
Αγγλία για την άνθηση της Τέχνης, από τη μοναστική κοινότητα 
του Αγίου Όρους για τα πρότυπα µιας κολεκτίβας, κ.ο.κ. Σὺ- 
ντίθεται µε την τεχνολογία της πληροφορίας, τις ήπιες µορ- 
φέο ενέργειας, τη µινιατοιροποίηση της παραγωγικής διαδι- 
κασίας, τις εµπειρίες της ψυχανάλυσης και τις κατακτήσεις 
της σύγχρονης τέχνης. Καιτέλος, µε ὀλεστις µεγάλες επανα- 
στατικές απόπειρες και πειράµατα των τελευταίων αιώνων, 
από την Επανάσταση των Ζζηλωτών στη θεσσαλονίκη του 140υ 
αιώνα, τους "εξισωτές” καιτους "σκαφτιάδες” της Αγγλικής 
Επανάστασης, τους "αβράκωτους” στη Γαλλία, την Επανάστα- 
σητου 1821 στην Ελλάδα, τις Επαναστάσεις του 1548 καιτου 
1870 στην Ευρώπη, τη Ρώσικη και την Ισπανική, την Κινεζική, 
την Αντίσταση του 1941-44 καιτο 1968. 
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ΑΠΕΝΑΝΤΙ Σ’ ΑΥΤΗΝ τη σχεδόν απόλυτη εκσυγχρονιστική συ- 
ναίνεση, αναπτύσσεται στη Γαλλία, κατά τα τελευταία χρόνια, 
ένα ρεύμα ρομαντικής ευαισθησίας, µειοψηφικό αλλά όχιαµε- 
λητέο, φορέας µιας ριζοσπαστικής κριτικής του σύγχρονου πο- 
λιτισμού. Ένα χαρακτηριστικό, κοινό για την πλειονότητα των 
εκπροσώπων του, είναι η απουσία ιδιατερων αναφορών στη 
ρομαντική παράδοση του 180υ αιώνα -- που η παρουσία της 
ταν ακόµη εξαιρετικά έντονη στην προπολεμική γενιά. [] Αυ- 
τόν τον ρόλο έχουν αναλάβει μερικοί σύγχρονοι διανοούμενοι 
των οποίων τα έργα έχουν µεταφρασθεί (ἡ αρχίζουν να µετα- 
φράζονται) στη Γαλλία: σε ό,τι αφορά τους φιλοσόφους, πρύ- 


γκέµ, που, στο τελευταίο του βιβλίο, Ασἴεςς56 αἰΙΧ ν/ν8Πίς 5ιΙΓ 
[8 ΠΙΟΠ (η 165 60ἱΙΝΕΙΠΕ (Επιστολή προς τους ζωντανούς 
σχετικά µε τὸ θάνατο που τους κυβερνά), εκφέρει ένα φλο- 
γερῦ κατηγορητήριο κατάτου εμπορειµατικού πολιτισμού. 0 
καταστασιακός φιλόσοφος αναγνωρίζει ότι, κατά τη διάρκεια 
των δύ0 τελευταίων αιώνων, έλαβε χώρα "μία φρεγιτιώδης 
επιτάχυνση των οικονομικών διεργασιών”, αλλά αυτό που κα- 
ταδικάζει τελικά είναι ολόκληρη η ιστορία του πολιτισμού: 
από τη νεολιθική επανάσταση και µετά, "δεν υπάρχει πλέον 
χειρονομία, σκέψη, στάση, πρόγραµµα που να µη μπαίνει σε 
µια σχέση λογιστικής, όπου όλα πρέπει να πληρώνονται µε 


η ρομαντική κριτική σήµερα' 


κειται για τους συγγραφείς της σχολής της Φρανκφούρτης, ή, 
αντίθετα, για τον Χάιντεγκερ’ οι οικολόγαι ενδιαφέρονται για 
τον Ιβάν Ίλλῃς, ενώ οι οικονομολόγοι ανακαλύπτουν τον Κατ 
ΡοΙαηγΙ ἠ τον Ιμμάνουελ Βαλλερυτήάιν, 

Το έργο του ΡΟΙαΠΥΙ, η ανάλυσή του για τη βαθύτατη τοµή 
που αντιπροσωπεύει η αυτορυθµιζόµενη αγορά σε σχέση µε 
εΝα οικονομικό επίπεδο “ενσωματωμένο” (Επιβεαα θα) στο κοι- 
νωνικό γίγνεσθαιστις προνεωτερικές κοινωνίες, μεταβλήθηκε 
προπάντων µετάτη µετάφρασητου Μεγάλου Μετασχηµατι- 
σµού, το 19683-- σε θεμελιώδη αναφορά, πέρα από τα στενά 
όρια των επί µέρους επιστημονικών τομέων, για τους επικρι- 
τὲς καιτους αντιπάλους του “συστήματος” στη Γαλλία. 

Μερικοί συγγραφείς επιμένουν να καταδεικνύουν τον νεω- 
τεριστικύ χαρακτήρα της σύγχρονης φάσης της καπιταλιστικής 
νεωτερικότητας, Τέτοια είναι͵ επίπαραδείγµατι, η περίπτωση 
του /ε8ῃ ϱΠΕςΠαιΙΧ΄ κατ’ αυτόν, στις μέρες µας, έχουµε περά- 
σει σε µια νέα περίοδο, που δεν προβλέπει 0 ΡΟΙαΠΗΙ: µέσα 
από µια αναστροφή, µια ανατροπή της σχέσης ανάµεσα στο 
οικονομικό καιτο κοινωνικό, όλος ο ιστός της κοινωνικής ζωής 
κυριεύθηκε από την οικονομία καιαποσυντέθηκε, Στη θέση τοι) 
μπαίνει ένα καθολικό σύστηµα, ένας πανταχού παρών παν-κα- 
πιταλισµύς, που καλύπτει ὄλες τις ηπείρους και όλους τους 
τοµείς της κοινωνικής ζωής, παρασύροντας στο πέρασμά του 
τον τρίτο κόσµο και τον "υπαρκτό σοσιαλισμό”. Η κοινωνική 
αποσύνθεση γίνεται φανερή στο επίπεδο του χώρου, µε το 
ξερίζωµα των πληθυσμών, την επαναληπτική μονοτονία των 
χώρων κοινωνικής συναναστροφής, τον πολλαπλασιασμό των 
᾽αποεδαφικοποιημένων” συστηµάτων (αποχωρισµένων από το 
φυσικό ή κοινωνικό περιβάλλον). Μεταφράζεται επίσης, µε τρό- 
πο ιδιαίτερα επώδυνο, στο επίπεὀο της χρονικύτητας: οσύγ- 
χρονος άνθρωπος, ζώντας αποκλειστικά στο στιγµιαίο και το 
άμεσο, δεν γνωρίζει παρά ένα χρόνο καθαρά ποσοτικό, συµπιε- 
σµένα µέσα στο παρόν, που εξαφανίζει την έννοια της διάρ- 
κειας͵ Βρίσκεται κλεισμένος σε ένα "διαρκές παρόν χωρίς πα- 
ρελθόν ούτε μέλλον” (Όργουελ). []Ηφρενῄπις του στιγµιαίου, 
η έµμονη ιδέα του απηρχαιωµένου, η ψύχωση της ταχύτητας, 
εγκαθίστανται µαζί µε τη νεωτερικότητα, οὐηγώντας σε µια 
αντιπαράθεση, όλο και πιο έντονη, µε τους βαθύτερους ϱι8- 
μούς της βιόσφαιρας καιτης ατμόσφαιρας). 

Άλλοι κριτικοί, αντίθετα, τονίζουν τη μακρά διάρκεια, τη 
συνέχεια, µε κίνδυνο να πνιγεί ῃ νεωτερικότητα σε µια πολύ 
ευρύτερη χρονολόγηση. Είναι ή περίπτωση του Ραούλ Βανε- 


ανταλλαγή σε είδος, χρή- 
µατα, θµαία, υποταγή”. Η ε- 
πικράτηση της ανταλλαγής 
επέβαλε τη ὀοσμή της αγ0- 
ράς στις συμπεριφορές, τα 
ήθη, τον τρόπο σκέψης, ε- 
δώ και... εννέα χιλιάδες 
χρόνια! [ 13. 

Οι περισσότερες απ᾿ 
αυτέστις αναλύσεις έχουν 
µια ολιστική σκοπιά: είναι 
ΤΟ σύνολο του "συστήμα- 
τος” που κατηγορείται για 
τη δομή του Και τη φαινο- 
µενικά µη αναστρέψιμη πο- 
ρεία του, Ανάµεσα σ’ αι- 
τούς που αποκλήθηκαν οι 
αντιφρονούντες της νεω- 
τερικότητας”, µερικοί ὁ- 
πώς Οἱ άσαμΕς ΕΙΙΗΙ, ΜΙσΠεΙ | αἰής, Ρενέ Ντυμόν, «/θᾶῃ 
ϱΠ85ΠΕΙΧ, αναφέρονται στο φαινόμενο θεωρούμενο σαν ένα 
σύνολο του οποίου οι διάφορες εκφάνσεις διέπονται από σι- 
νοχή και απὀ την ἴδια αδυσώπητη λογική. Αλλά οι διάφοροι 
συγγραφείς ὅεν συμφωνούν πάντα για τον ορισμό αυτού που 
συνιστά την ουσιώδη διάσταση αυτής της καπιταλιστικής νε- 
ωτερικότητας, 

Για πολλούς, πρόκειται για την τεχνολογία, ὡς αυτονο- 
µημενη διαδικασία, αλλοτριωμµένη και πραγμοποιημένη, της 
οποίας αναδεικνύουν την αντίφαση ανάμεσα στο δυναμικό της 
χειραφέτησης (ιδιαίτερα χάρη στην αυτοματοποίηση) Και τη 
σύγχρονη καταστρεπτική µορφή της, Αυτή η κριτική ασχολεί- 
ται λιγότερο µε τις αρνητικές συνέπειες τη βιομηχανικής τε- 
χνικής στους εργαζόμενους (θέµα που συναντάμε στον Μαρξ 
και τον Ράσκιν) απ᾿ ότι µε τις ευρύτερες κοινωνικές συνέ- 
πειες του φαμοµένου. Σ’ ένα πρόσφατο φιλοσοφικό δοκίμιο, 
0 ΙΜΙΟΠΕΙ Ηεπη/ καθιστά υπεύθυνη αυτήν που αποκαλεί "τε- 
χνικο-επιστημονική βαρβαρύτητα” των νεώτερων χρόνων για 
την ατροφία του πολιτισμού, τον θάνατο της Τέχνης και την 
απώλεια του ἱερού. Όσο για τον «. ΟΠθ5παυχ, αυτός επισύρει 
την προσοχή Ιδιαίτερα στις πολιτικές συνέπειες της τεχνο- 
λογίας των σύγχρονων µέσων επικοινωνίας: στις μέρες µας, 
η πολιτική επιβιώνει µόνο µέσα από τα τηλεοπτικά υποκατά- 


ΜΑΞ ΜΠΕΚΙΜΛΗ, ΤΩ ἠΝείρη, 1851 





Μέρος του τελευταίου 
κΕφαλαίου τοι βιβλίου των 
συγγραφέων, Εξέγερση καὶ 
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στους αντίποδες τῆς νεωτε- 
ρικότητας, Εναλλακτικές 
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Γ.. Όπεσπαυκ, Μοῦειπό- 
ποπσε Β/3νΕ ΠΙΟΚΕΓΗ ΟΠΗ, 
ἅὃπ σελ 194-198 208-208. 

34. Ὦ Ἡοπεῖοεπι, 408558 

βτ1ε γηναπίς 58 ΠΟΠ Γυἱ (85 
σοεπιε εί! ορροπυπίέ 8 
ς᾿αῃ βΙα(ΠΕ, Παρίσι, 
5βαπεις, 19980, σελ. 90-91. 
ὦ.. Βλέπε ανάμεσα σε 
άλλα, . ΕΙ, 6 ΒΙμή 
ΕρηποΙοΠίημΕ (ΗαΟΠΕΠΒ, 
ΤΕΤΙ Μ. Ηεῃπ!, (38 Β8/ΡΑΠΕ 
αταςδεῖ 1987], ΟΠΕΡΠΒυΧ, 
Μοζριπί(ό-πΙοΠαθ, ὁπ᾿ Α. 
ῥαπείαή, {8 ΟΗΕ Ο0ΠΙΓ8 |8 
περποςιας, | ΒιιαἰογίδιΙΕἰ ἃ [) 
Πβυγθ ΙΓΕΠΕΠΑΙΙΟΠαΙΕ [1.8 
ΠὨέσοινβῄε, 1984]. 

4. ἡ τὸ τα θέµα αναπτί]- 
γβγκε ειδικά µετις εργασίες 
τοι ΜΑΗ55 --Αντι-ωφελίμι- 
στικό Κίνημα στις Κοινωνικές 

Επιστήµες- που αναφέρεται 

στην ιδεολογική κληρονομιά 

του Ἰβίσε| Μαυςς, Βλέπε 
(δνππερα Α. ραἱῇς, ΟΠΙΗΠιΕ 8 
[4 ΓΑΙΚΟΠ υἡΠαΙΓΒ {18 
Ὀέσοινεήε, 1989], έργα 
βασισμένο στη συλλογική 
εργαπίατου Κινήματος, 
Βλέπε επίσης το βιβλία του 

5 {αἵοιΙσῇε, {᾿ Οὐπιαεπίᾶ- 
ἱεαίίσῃ πμ πιοπῦθ (ἱ 3 
ὈβουνεΠς, 1989], µελοις 
επίσης του ΜΑυς5, που 
γράφει ανάμεσα στα ἄλλα 
(σελ. 41]: Ἡ ὠφελιμιστική 
αποχαλίνωση του προσωπι- 
κο συμφέροντος δεν αδειά- 
ζειτῃ δημοκρατία απὀ την 
ουσία τοι! πεῃιξεχοµένύμτης, 
μετατρέποντας τους ανθρώ- 
πους σε εργαλεία µεσα στη 
μεγάλη τεχνολογική µηχα- 
γή:'. 

5...) Πβαπαικ, ΜοαεΙΠΙ6- 
πιΩΠΒ,, .π., σελ. 165-108. 
Βλέπε επίσης Μ. ΡΕΙΤΕΡ, {16 
(0Π/Γ8ἰ ΠΕΙΓΕΙ (ΓΓ8ηςΟΙ5 
Βομήπ, 1958], Β. Ὀμπποπί, υῃ 
[ΠΟΠΙΕ ἱπίο[έΓαβΙΒ, ΙΕ 
Μ9ΕΓΒ/ΙΕΠΊΕ ΕΠ ημβ5ίοΠ (8Η, 

Ραής, 19868], καιτη συλλογή 

αρθρων δημοσιειμένων στον 
ἠήοπαε ΠρΙοπια/Ι(Η8, που 
εκδύθηκε το 1984ῇ µε τον 
ττλα, {4 ΡΙΗΠΑΙΒ ΠπδΕ ἃ 58ΐ 

-Ολεηλατηµένος πλανήτης 
(όπως καιτα πρόσφατα έργα 
των διανοουμένων της πολι- 
τπικής οικολογίας; Απ αὐο, 

Αἱαίῃ | ἱρίεί7, ΡΙΒΙΤΕ «μα υΙῃ, 
κ.λπ.]. 


σσ, απόνοµ σε µια μάζα παθητικών και ανεύθυνων θεα- 
τών.[ ]”. 

Γι άλλους, ο ωφελιμισμός, ως ένας εργαλειακός Και στε- 
νόμυαλος ορθολογιαµός, είναι αυτός που αποτελείτο κεντρι- 
κό χαρακτηριστικό των νεωτερικών κοινωνιών, οὐηγώντας σε 
µια µοναδιάστατη οµοιομορφοποίηση και σε µίαισοπεδωσητου 
συστήµατος των αξιών, ανάγοντας τα πάντα σε εναν υπολογι- 
σµό ατομικών συμφερόντων. Αποτέλεσμα της συνάρθρωσης, 
ήδη από τον 170 αιώνα, της προτεσταντικής Μεταρρύθμισης, 
της ανάπτυξης της αγοράς, της τεχνικής προόδου καιτης ανό- 
δου των μεσαίων τάξεων, 0 ὠφελιμισμός θριαμβεύει µε την 
κυριαρχία της αυτορυθμιζόµενης αγοράς (ΡοΙΒηγ!). Με τον ᾱ- 
ποικισµό, εξαπλώνεται σ᾿ ολόκληρη την οικουμένη, επιβάλλο- 
ντας, µε την καταστροφή του πολιτισμού, ή ακόµη Και µε την 
εθνοκτονία, τα υποδείγματα του δυτικού και καπιταλιστικού 
πολιτισμού”. 

Γιατους οικολόγους, τέλος, ο παραγωγισµός, η παραγω- 
γή για την παραγωγή, η ατελείωτη και αλόγιστη αυσσώρευση 
εμπορευμάτων ως αυτοσκοπός (ανεξάρτητα από τις πραγµα- 
τικές κοινωνικές ανάγκες] συνιστά "το προπατορικό αµάρτη- 
μα” της βιομηχανικής νεωτερικότητας Και την αιτία των κατᾶ- 
στρεπτικών επιπτώσεων στη φυσική ισορροπία. Οι περιβαλλο- 
ντικές καταστροφές της νεωτερικότητας (η καταστροφή του 
στρώματος του όζοντος, η μόλυνση του αέρα καιτων υδάτων, η 
συσσώρευση των αποβλήτων, η καταστροφή των δασών) δεν 
είναι “ατυχήματα” ούτε “λάθη”, αλλά απορρέουν αναγκαστικά 
από αυτόν τον ψευδο-ορθολογισμό της παραγωγικότητας. Κά- 
τά τους οικοσοσιαλιστές, υπάρχει µια αγεφύρωτη αντίφαση 
ανάµεσα στη νεωτερική λογική της άµεσης αποδοτικότητας 
καιτα µακροπρόθεσµα γενικά συμφέροντα του ανθρωπίνου εἰ- 
ὅους, ανάµεσα στον νόµο του κέρδους καιτην προστασία του 
περιβάλλοντος, ανάµεσα στους κανόνες της αγοράς Και την 
επιβίωση της φύσης (άρα καϊτης ανθρωπότητας)”. 

Αυτές οἱ ποικίλες κριτικές αναλύσεις του σύγχρονου πολι- 
τισμού --περισσότερο αλληλοσυμπληρούμενες Και συγκλίνοι- 
σες παρά αντιφατικές-- επαναλαμβάνουν συχνά θέµατα της ρῦ- 
μαντικής παράδοσης, αλλά τους προσδίδουν µια νέα σημασία, 
σε συνάρτηση µε τη συγκεκριμένη πραγματικότητα του τέλους 
του 20ού αιώνα, [] 

Οιροµαντικοί “αντιφρονούντες” της νεωτερικότητας των 
τελευταίων χρόνων μοιράζονται µετους παλαιότερους ρ0µα- 
ντικούς την αναφορά στους πολιτισμούς του παρελθόντος, Συ- 
χνά πρόκειται γία µια αδιαφοροποίητη επίκληση δεδομένου ότι 
είναι το σύνολο των προκαπιταλιστικών και προγεωτερικών 
κοινωνικών σχηματισμών που χρησιμεύει ὡς σηµείο αφετηρί- 
ας, Αυτοί οι κοινωνικοί σχηματισμοί χρησιμεύουν ὡς παράδειγ- 
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μα ενός εναλλακτικού τρόπου ζωής, ως αντίθεση που κάνειτα 
μαύρα περιγράμματα του παρόντος να διαγράφονται εναρυξ- 
στερα, ἡ Και ως ανάμνηση ενός κοινοτικού σύμπαντος που ὅϊε- 
πεται από ποιοτικές αξίες, 

Εντούτοις, μπορούμε να διαπιστώσουμε µια ιδιαίτερη Υοτ- 
τεία για τους λεγόμενους “πρωτόγονους” πολιτισμούς, τους 
πιο απομακρυσαμµένους από τη νεωτερικότητα --είτε απὀ την 
ἀποψη του χρόνου, είτε της απόστασης-- ὁπως οι προϊστορικο: 
πολιτισμοί ή όπως οι “άγριοι” λαοί που επιζούν ακόµη. Μπο- 
ρούµε να μιλήσουμε, απ’ αυτή την άποψη, για µια ρουσσωική 
ευαισθησία στη ρομαντική σκέψη αυτού του τέλους του ὀ0ου 
αιώνα (παρούσα ήδη στη σχολή της Φρανκφούρτης, ειδικά στον 
Βάλτερ Μπένγιαμιν). [] 

«Όσο περισσότερο "προοδεύει” η νεωτερικότητα και ανα- 
πτύσσει την αδυσώπητη λογική της, τόσο προκαλεί, ὡς αντ- 
ὅραση, την παθιασµένη αναζήτηση --κάποτε απελπισµένη--ε- 
νός κοινωνικού παραδείγματος που να βρίσκεται κυριολεκτικα 
στους αντίποδες αυτού του πολιτισμού, που θα μπορούσε να 
αντιπροσωπεύει, από την ἴδια του τη φύση, την απόλυτη αντί- 
βεσή του. [ ] Γιατις παλαιότερες γενιές, η Ανατολή, ἡ οἱ µη 
δυτικές κοινωνίες γενικά, μπορούσαν να παίζουν ακόµη τον 
ρόλο του αρνητικού καθρέφτη, αλλά µε τον "εκδυτικισμό” και 
τον ταχύ “εκσυγχρονισμό” του τρίτου κόσμου από τις πολυε- 
Βνικές επιχειρήσεις, κἀτιτέτοιΏ γίνεται προβληματικό. Εξ ἆλ- 
λου, η κρίση ή η εξασθένιση της εσωτερικής αμφισβήτησης της 
αστικής καινωνίας (συγκεκριµένα από το εργατικό κίνημα) εὖ- 
νοείταυτόχρονα την απόπειρα για να αναζητηθούν αλλού κριτῖ- 
κά πρότυπα καθώς και µια φαντασιακή ετερύτητα. 

Αυτός ο νέος ρουσσωισμόάς (όρο που χρησιμοποιούμε χώ- 
ρίς καμιά υποτιμµητική διάθεση!] ξεπερνάει κατά πολύ το περι- 
βάλλον των κριτικών ανθρωπολόγων (Βοβθεή θμ[ίπ, Ποβε 
Βεπαιιᾶ, κ.λπ.). Έτσι, για τους αντι-ώφελιµιστες, Οἱ αρχαίκες 
κοινωνίες αποδεικνύουν ότι ο συμφεροντολογικός υπολογι- 
σµός δεν ήταν πάντοτε η κυρίαρχη µορφή των κοινωνικών σχέ- 
σεων. Το µεγάλο µάθηµα από τους λεγόμενους ἀγριους λά- 
οὐς, στους οποίους οἱ συναλλαγές πραγματοποιούνται υπό 
µορφή δώρων, είναι ότιῃ κοινότητα δεν θᾳ μπορούσε γα συστα- 
εί µε βάση αυστηρά "ωϕελιμιστικά” κριτήρια, ακόµη Και αν 
όφειλε να ικανοποιήσειτις ανάγκες όλων. Η λογική της αφιλο- 
κέρδειας, του δώρου, του μη-χρησιμοθηρικού, που ρυθµίζειτη 
ζωή των αρχαϊκών κοινωνιών, αντιπροσωπεύειτο κατ’ εξοχήν 
απωθηµένο της νεωτερικής κοινωνίας, 

Ξαναβρίσκουµε α᾿ αυτό το είδος επιχειρήματος το πανάρ- 
χαιο όγειρο µιας χρυσής εποχής στην αυγή της ανθρώπινης 
ιστορίας, Ω Αἰαΐπ 6αἱἱ6, ενώ αρνείται ότι εξιδανικεύει το πα- 
ρελθόν, πιστεύει ότι “η εικόνα του χαμένου παραδείσου ἡ του 
χρυσού αιώνα ίσως δεν εἰναιτόσο μυθολογική, όσο πιστεύεται 
γενικά”: όλες οι εθνογραφικές έρευνες συμφωνούν ότιστις 
άγριες κοινωνίες 0 µέσος χρόνος της ημερήσιας εργασίας δεν 
ξεπερνάτις τέσσερεις ώρες, "Τα ουσιαστικό µέρος του χρύ- 
νου αφιερώνεται στον ύπνο, στο παιχνίδι, στη συζήτηση ἡ στον 
εορτασμό των θρησκευτικών τελετών”, Αυτές οι κοινωνίες, 
ικανές να περιορίζουν τις ανάγκεςτους, δεν φροντίζουν καθό- 
λου να αποταμιεύσυν: αν συμβεί να γίνουν πιο παραγωγικες, 
δεν αυξάνουν την παραγωγή τους αλλά τον χρόνο που αφιερώ- 
νουν στην ἀνεσή τους. 

Αυτός ο κριτικός πριµιτιβισµός οδηγήθηκε ὠςτις έσχατες 
συνέπειες από τον Ραούλ Βανεγκέμ: για τον παλαιό καταστα- 
σιακό ηγέτη, μόνα στον παλαιολιθικό πολιτισμό είναι δυνατό να 
βρεθεί µια τέλεια συμβίωση ("οι αλχημικοί γάμοι”) του ανθρώ- 


που µε τη φύση, που οὔηγεί στην απόλαυση του εαυτού όπως 
καιτῶων άλλων και στην αλληλεγγύη που γεννιέται αυθόρμητα 
"από µια αρμονία των παθών που πεταλουδίίουν γύρω από 
εναν παθιασµένο έρωτα γιατη ζωή”. Αυτοί οι µη εμπορευµατι- 
κοί πολιτισμοί, βασισμένοι στο κυνήγι καιτη συλλογή καρπών, 
προγενέστεροιτης νεολιθικής περιόδοι!, είναι εκείνοι ποι! οι 
ἀνθρωποιτης εμπορευµατικής οικονοµίας εκθειάίουν επι αιώ- 
νες µε τα ονόματα Εδέμ, χρυσός αιώνας, γη της Επαγγελίας, 
που περιγράφονται σαν τόποι όπου βασίλευαν η αφθονία, η 
ῥωρεά, η αρμονία ανάμεσα στα ανθρώπινα όντα καιτα ζώα. Από 
εκεί άντλησε η συλλογική µνήµη τη νοσταλγία µιας αρμονικής 
κοινωνίας, την ανάμνηση µιας αρχέγονης ευτυχίας, που εμπνέ- 
ουν ακόµη και σήµερα, σε πείσμα των εμπορικών νόμων της 
συναλλαγής, τη “μυστική έξαρση που... προσδίδει µια τόσο 
αδάµαστη δύναμη στον έρωτα, τη φιλία, τη φιλοξενία, τη γεν- 
ναιοφροσύνη, τη στοργή, την αυθόρμητη επιθιµία για προσφο- 
ρά, την ανεξάντλητη αφιλοκέρδεια”'. 

θα μπορούσε ίσως να επικριθείη εειδανίκευση του αρχαῖ- 
κού σ᾿ αυτή την ποιητική και φανταστική ανθρωπολογίαί ]. Δεν 
παύει όμως -όπως και στα κείµενα του Μαρξ ἡ της Ρόζας 
Λούξεμπουργκ Ἱιατις πρωτόγονες κοινότητες-- αυτή η "παρά- 
καμψη” µέσα από το παρελθόν να αποτελεί ένα ισχυρό και 
ανατρεπτικό εργαλείο κριτικής και σχετικοποίησης του αὐγ- 
χρονου δυτικού πολιισμού. [] 


Ποιο είναι το μέλλον του ρομαντισμού; 
Επιμένουμε λοιπόν να υπερασπίζουµε τη συμβολή της ροµα- 
ντικής παράδοσης απέναντι στους αντιπάλους της, χωρίς να 
κρύβουμε ωστόσο τα όρια και τις αδυναμίες της και μάλιστα 
τοις κινδύνους που µπορεί να κρύβει. 

Απότο ένα µέρος, η εξιδανίκευση του παρελθόντος -ή η 
"ουτοπικοποίησή του”, θα μπορούσε να πει κάποιος-- αποτε- 
λεί αναπόσπαστο µέρος του ρομαντικού οράματος, Είναιπρο- 
φανές λοιπόν πως, όταν το αντικείµενο της νοσταλγίας είναι 
ενα παρελθόν μάλλον πραγματικό παρά καθαρά μυθικό (η προ- 
ἱστορία, η αρχαιότητα, η φεουδαρχική εποχή, κ.λπ.), ἀναμφίβο- 
λα Π ιστορική προοπτική νοθεύεται ὡς ένα σηµείο, 

Όταν εξυμνούμε τον "παλιό καλό καιρό” χωρίς καμία δια- 
φοροποίηση, θᾳ μπορούσαμε να οὐηγηθούμε, ανάλογα µε την 
περίπτωση, στο να αποσιωπήσουµε ἤ αντιθέτως να εγκωµιά- 
σουµε τις χειρότερες πλευρες αυτών των στιγμών του παρελ- 
Βόντος; τη δουλοκτησία, την υποδούλωση, τα προνόμια, την 
υποταγή της γυναίκας στον άντρα, την πιο μαύρη δυστυχία για 
το µεγαλύτερο µέρος του πληθυσμοή, τον πόλεμο, τις κατα- 
στροφές απύότις ασθένειες κ.λπ, µε λίγα λόγια όλα εκείνα που) 
θᾳ μπορούσαν να κάνουν επίπονη τη ζωή ενός µέρους τουλάχι- 
στον της ανθρωπότητας, Πρέπει να αναγνωρίσουμε, χωρίς αµ- 
φιβολία, ότι οι παλαιότερες βαθμίδες της ανάπτυξης των αν- 
θρώπινων κοινωνιών εµπεριείχαν πάντοτε σημαντικές ζώνες 
πόνου και αδικίας, 

Αντιστρόφως, ῃ δυσφορία που δοκιμάζουν οι ροµαντικοί 
γιατη σύγχρονη ζωή, η ριζικά επικριτική στάση τους απέγαντί 
της, τους οδηγούν αρκετά συχνά στην άρνηση της νεωτερικό- 
τητας στο σύνολό της. Σύμφωνα µε τη ρομαντική οπτική, όλα 
όσα είναι νέα μπορούν εὔκολα να γίνουν µισητά, Σ΄ αυτή την 
περίπτώση, 0 ρομαντισμός προκαλεί µια τύφλωση απέναντιτα 
θετικά, ή εν δυνάμει θετικά, στοιχεία αυτού που έχει συµφωνη- 
Βεί να ονομάζεται “πρόοδος” -- µία τύφλωση που είναι ανάλογη 
εκείνης των θετικιστών, των “ωϕελιμιστών' καιτων φιλελεύ- 
θερων απέναντιστις αξίεςτου παρελθόντος, Γιατί είναι ανα- 
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ντίρρητο, ὄχι µόνο ότι πολλές απότις εξελίξεις της γεωτερι- 
κύτητας εὔγαι µη αναστρέψιµες, τόσο σε ατομικό επίπεδο, 
όσο και στην κοινωνία ή την οικονομία, αλλά επίσης ύτιµερι- 
κές από αυτές αντιπροσωπεύρυν σημαντικές κατακτήσεις της 
ιστορικής διαδικασίας και συμβολή στην --ακόμη απραγµατο- 
ποίητη-- ευτυχία του ανθρώπινου γένους, 

Έτσι πρέπει να δεχθούμε ότι δεν εἶναι απορριπτέα όλα 
όσα χαρακτηρίζουν τη νεωτερικότητα. Αν το “κράτος δικαίου” 
ὅεν αποτελεί µία επαρκή εγγύηση κατά της κατάχρησης ε- 
ξουσίας, αποτελεί πάντως µια αναγκαία προστασία του ατό- 
µου (που είναι κιαυτό πολύτιμο δημιούργημα της νεωτερικής 
εποχής) απεναντι στην αυθαιρεσία ενός ηγεμόνα, ενός κόμ- 
µατος, ή ολόκληρου του “λαού”, Ακόμη και αν η σύγχρονη 
βιομηχανία-τεχνολογία εμπεριέχει σοβαρούς κιδύνους, νέ- 
ες μορφές της σύγχρονης τεχνικής θα μπορούσαν ν᾿ ανοίξουν 
τον δρόμο, µε τον περιορισμό του χρόνου εργασίας και του 
επαχθούς χαρακτήρα της, µε τις ανήκουστες δυνατότητες 
επικοινωνίας και πληροφόρησης που δημιουργούν, σε µια αυ- 
τοπραγµάτωση της ανθρωπύτητας που δεν έχει επιτευχθεί 
ποτέ στις κοινωνίες του παρελθόντος, 

Τέλος, μπορούμε να πούμε ότι, πέρα απ᾿ αυτά τα “τυφλά 
σημεία”, το ρομαντικό όραμα εμπεριέχει και έναν κίνδυνο, 
Αντιπαχθήκαµε στην ιδεα ότι από τον ρομαντισμό κατάγονται 
οιπιο ολέθριες ιδεολογίες του 20ού αιώνα, από τον φασισμό 
έως τη θρησκοληψία, υποστηρίζοντας ότιη έννοια του "αντι- 
ὁραστικου μοντερνιαμού” ανταποκρίνεται πολύ καλύτερα σ᾿ 
αυτές, Αλλά δεν μπορούμε να αγνοήσουµε ότι οι (επί μέ- 
ρου) συγγένειες ανάμεσα σ’ αυτόν καιταν ρομαντισμό καθι- 
στούν το πέρασμα από τον ενα στον άλλο σχετικά εύκολο, 
ούτε ότι µπύρεσαν να συναφθούν µεταξύ τους πολυάριθμες 
συμμαχίες. [] 

Ιδιαίτερα, το γεγονός ότιένας σημαντικός αριθµός καλλι- 
τεχνὺν και διανοουμένων µε ραµαντική ευαισθησία, και ανά- 
µεσά τους ορισμένοι πρώτης γραμμής (Γκότφρηντ Μπεν, Χά- 
ΜΤΕΥΚΕΡ, κ.λπ.), μπόρεσαν να παίξουν τους μαθητευόµενους 
μάγους, στηρίζοντας τον ναζισµό, πρέπει να µας βάλει σε 
σκέψεις, Αν και αυτά τα ολισθήµατα απέχουν πολύ απότο να 
Είναι αναπόφευκτα -ὑυπάρχει πάντα µια ολόκληρη κλίµακα ᾱ- 
πό διαφορετικες ρομαντικές πολιτικές τοποθετήσεις--, δεν 
μπορούμε να αρνηθούµε ότι προέκυψαν από τη ρομαντική 
κριτική της νεωτερικότητας και από αυτή θᾳ μπορούσαν να 
προκύψουν και πάλι. 

Το βέβαιο είναι ότιη καπιταλιστική νεωτερικότητα, πράγ- 
μα που ισχύει και για τη µη καπιταλιστική, που εξ άλλου βρί- 
σκεται στα στάδιο της εξαφάνισης, οδηγείται σε αδιέξοδο. [] 


6 .. Α. ζαἱἱό, οπίσυε Ες 
Γά/5ΟΠ υ(ήΠαίπο, ἀπ.. σελ ο 
7 .Π. ΥαΠείθΕπι, 4ΠΓεςςξ ᾶτα 
γΝαηίς..., ὁ,π., σε. 89-90 
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Εδώ ο ρομαντισμός αποκάλυψε όλη την κριτική ισχύ και την 
διαύγειά του απέναντι στην τύφλωση των ιδεολογιών της προ- 
όδου. Οι ρομαντικές κριτικές άγγιξαν -έστω και διαισθητικά ή 
αποσπασµατικά-- αυτό που αποτελούσε το αδιανόητο της αστι- 
κής σκέψης, είδαν αυτό που ήταν εκτός του οπτικού πεδίου 
της φιλελεύθερης ατοµικιστικής κοσµοαντίληψης: την πραγ- 
µοποίηση, την ποσοτικοποίηση, την απώλεια των ποιοτικών 
ανθρώπινων και πολιτισμικών αξιών, την μοναξιά των ατόμων, 
τον ξεριζωμό, την αλλοτρίωση από το εμπόρευμα, την ανεξε- 
λεγκτη δυναμική του εκμηχανισμού και της τεχνολογίας, τη 
χρονικότητα που υποβιβάζεταισε στιγµή, την υποβάθμιση της 
φύσης, Με µία λέξη, περιέγραψαν το ιπποκράτειΏ προσωπεί- 
οὕτου σύγχρονου πολπισµού. Και αν συχνά πραγματοποίησαν 
αυτή τη διεισδυτική διάγνωση στο όνοµα ενός ελιτιστικου αι- 
σθητισμού, µιας οπισθοδροµικής θρησκείας ἡ µιας αντιδραστι- 
κής πολιτικής ιδεολογίας, αυτό δεν αναιρεί σε τίποτα την ϱξυ- 
δέρκεια Καιτην αξία της --ως διάγνωσης. Αν καιδεν ήταν πάντα 
σε θέση να προτείνουν λύσεις στις καταστροφές που προκα- 
λεί η βιομηχανική πρόοδος --εκτός από µια απατηλή επιστρο- 
φῄ στο χαμένο παρελθόν-- κατέδειξαν όµως τα 0λέθρια αποτε- 
λέσµατατου δυτικού εκσυγχρονισμού. 

Ανήσιχοι για την πρόοδο της ασθένειας-νεωτερικότητα, Οἱ 
ρομαντικοίτου 19ου αιώνα και των αρχών του 20οὐ υπήρξαν 
συχνά µελαγχολικοί και απαισιόδοξοι: κινούμενοι από µια τρᾶ- 
γική αίσθηση του Κόσμου Και από φοβερά προαισθήµατα, πα- 
ρουσίαζαν το μέλλον µε τα πιο σκοτεινά χρώματα. Δεν μπορού- 
σαν ωστόσο να προβλέψουν µέχρι ποιου σημείου η πραγµατι- 
κότητα θᾳ ξεπερνούσε τους χειρότερους εφιάλτες τους... 

Πράγματι, ο20ός αιώνας γνώρισε ορισμένα τερατώδη συµ- 
βάντα και φαινόμενα: δύο παγκόσμιοι πόλεμοι, 0 φασισμός, τα 
στρατόπεδα εξολόθρευσης, Η δύναμη της ιδεολογίας της προ- 
όδου είναι τέτοια που, συχνά, αυτά τα γεγονότα περιγράφο- 
νταισαν “οπισθοχωρήσεις” και ᾿υποτροπές στην βαρβαρότη- 
τα”. Εκπλήσσονται πολλοί που τέτοιες φρικαλεότητες έγιναν 
δυνατές ακόµα και “στην εποχή µας”, καταµεσής του 20ού 
αιώνα. Ωστόσο, αυτά τα συμβάντα --και άλλα παρόμοια, όπως η 
χρησιμοποίηση της ατομικής βόμβας στη Χιροσίμα Και το ΊΝα- 
γκασάκι ή ο πόλεμος του Βιετνάµ-- είναι στενά συνδεδεμένα, 
στη µορφή καιτο περιεχόµενότους, µε τη βιομηχανική νεωτε- 
ρικότητα. Δεν βρίσκουμε τίποτα το συγκρίσιµο οὔτε στον Με- 
σαίωνα, ούτε στις λεγόμενες βάρβαρες φυλες, οὔτε σε καμία 
εποχή του παρελθόντος! Στην πραγματικότητα, ὃεν θᾳ µπο- 
ρούσαν να λάβουν χώρα παρά µόνο στον 206 αιώνα, ακόµα Και 
γιατίθα προὐπέθεταν ένα επίπεδο τεχγικής και βιομηχανικής 
ανάπτυξης που ὅεν υπάρχει παρά μόνα στην εποχή µας. Οἱ 
ροµαντικοί --ακόμα και εκείνοιτου 20ού αιώνα Και μάλιστα αὐ- 
τοίπου, όπως ο Βάλτερ Μπένγιαμιν, είχαν προαισθανθεί την 
άβυσαα που 8’ αναιγόταν-- δεν μπόρεσαν να προβλέψουν αυ- 
τές τις καταστροφές, αλλά ήταν οἱ μόνοι που αντιλήφθηκαν 
τους κινδύνους, τους εγγενείς στη λογική της νεωτερικότη- 
τας, 

Αυτός 6 ρόλος της Κασαάνδρας έχειανατεθείπλέον στους 
οικολόγους, Αν, ακόµα και πριν µερικά χρόνια, η προοδευτική 
"κοινή λογική” και η εκσυγχρονιστική συναίνεση πίστευαν ότι 
μπορούσαν γα αναιρέσουν χωρίς πολύ κόπο τα ανησυχητικά 
τους προγνωστικά, αντιµετωπίζοντάς τους ως ᾽αθεράπευτους 
ρομαντικούς” ήως "οπισθοδρομικά πγεύματα” -των οποίων το 
πρόγραµµα µας γυρίζει “στην εποχή των σπηλαίων”--, αυτό 
έπαψε να ισχύει σήµερα: παρόλο που πολύ λίγα συγκεκριµένα 
µέτρα έχουν ληφθεί για την πραγματική προστασία του περι- 


βάλλοντος, δεν είναι πλέον δυνατόν, γιατις κατεστηµένες ε- 
ξουσίες, να αγνοούν αυτέστις προειδοποιήσεις. 

Η ρομαντική οπτική θα μπορούσε να παίξει έναν ιδιαίτερα 
γόνιμο ρόλο στη σηµερινή συγκυρία, που χαρακτηρίζεται µετᾶ- 
ξύ άλλων από την κατάρρευση του "υπαρκτού σοσιαλισμού. 
Διότι --διαμαρφωμένο ιστορικά, σε µεγάλο βαθµό, από έναν 
αντικαπιταλισµό µη ρομαντικού τύπου, που παραγνώριζε τοι 
ολοποιητικό χαρακτήρα της καπιταλιστικής κουλτούρας-- αυτο 
το σύστημα έθετε ὡς σκοπῦ να ξεπεράσει τον καπιταλισμό 
οξωθώντας ακόµα πιο µακριά τη νεωτερικότητα παρά αμφισβη- 
τώντας την ἴδια τη λογικήτης, Πταν λοιπόν καταδικασµενο να 
αναπαράγει, ενίοτε επιδεινώνοντάς τα, τα βασικότερα στίγµα- 
τατου καπιταλισμού. 

Ώς προς αυτό, τίποτα δεν είναι πιο εύλογο απύ την µαρτυ- 
ρία της Ανατολικογερµανίδας συγγραφέως Οπή 5ία ΙΛΙΟΙΙ. Περι- 
γράφοντας την κρίση που αυτή Και οι διανοούμενοι της γενιᾶς 
της υπέστησαν στην Ανατολική Γερμανία απὀ τα µέσα της ὂε- 
καετίας του) 70 και ύστερα, την εντάσσει σε ένα γενικότερο 
ιστορικό πλαίσιο: “Τρομαγμένοι από την απογοήτευση και πε- 
τρωµένοι, να μαστε πλέον πρόσωπα µε πρόσωπο µε τα αντι- 
κειμενικοποιηµένα όνειρα αυτής της εργαλειακής σκέψης που 
συνεχίζεινα αναφέρεται στον ορθό λόγο αλλάη οποία, εδῶ και 
πολύ καιρό, έχει εγκαταλείψει το αξίωμα της χειραφέτησης 
που διαμορφώθηκε από τους διανοητές του Διαφωτισμού οἱ 
οποίοι απέβλεπαν σε µία ενηλικίωση της ανθρωπότητας. Με 
την είσοδό της στη βιομηχανική εποχή, αυτή η σκέψη µετατρᾶ- 
πηκε σε ένα καθαρά χρησιµοθηρικό παραλήρηµα”». [] 

Είναι δυνατή µια εναλλακτική πρόταση στην "υπαρκτή” νε- 
ωτερικότητα; Η απελπισμένη στροφή προς τα ναρκωτικά, τον 
Βρησκευτικό ολοκληρωτιαμό ἤ τον ξενόφοβο εθνικισμό είναι 
μήπως η μοναδική απάντηση στην κοινωνική σύγχυση που δη- 
µιούργησε η κυριαρχία του εμπορευματικού ορθολογισμού; 

Πώς να ξεφύγουμε από τη δυαδική λογική που µας επιβόλ- 
λει να διαλέξουµε ανάμεσα σε παράδοση και γεωτερικότητα, 
επιστροφή στο παρελθάν και αποδοχή του παρόντος, σκοταῦδι- 
στική αντίδραση και καταστρεπτική πρόοδο, αυταρχικό κολεκτῖ- 
βισµό και κτητικό ατοµικισµό, ανορθολογισµύ καιτεχνογραφειο- 
κρατικό ορθολογισμό; 

ΤεΠ{μπι σαίιΙΓ! Υπάρχει µια άλλη προοπτική: το διαλεκτικό 
ξεπέρασµα αυτών των αντιθέσεων, προς ένα νέο πολιτισμό, 
µια νέα ένωση µε τη φύση, µια νέα κοινότητα. Αυτες οινέες 
μορφές διακρίνονται ριζικά απότις προκαπιταλιστικές μορφές 
µετην ενσωμάτωση ορισμένων ουσιωδών στοιχείων της νευ- 
τερικότητας, 

Δεν μπορούμε ακόµη να προβλέψουμε τη συγκεκριμένη 
µορφή που θα μπορούσε να έχει αυτή η. µετακαπιταλιστική 
(επιεΙΠςομαΠ, βασισμένη όχι στον καταναγκασµό ή τους δε- 
σμούς αίματος, αλλά στην εκούσια προσχώρηση τῶν ατόμων. 
Δεν θα είναι η άµεση "οργανική" ολότητα, η δοσμένη από τα 
πριν, αλλά µια διαμεσολαβημένη ολότητα που περνάει απὀ την 
αναγκαία μεσολάβηση της νεωτερικής ατοµικότητας, 

Ομοίως, ἡ νέα σχέση µετο περιβάλλον ὅεν θᾳ είναι η απο- 
κατάσταση της "παρθένας” και αλώβητης φύσης του προϊστο- 
ρικού παρελθόντος, αλλά το αποτέλεσµα µιας οικολογικής ι- 
σορροπίας που θᾳ επιτευχθεί µε τη βοήθεια µιας καινοτόµου 
τεχνικής, Με άλλα λόγια: δεν πρόκειται να ξαναγυρίσουµε από 
την ηλεκτρική γεννήτρια στον ανεμόμυλο, αλλά να προχωρή- 
σουµε εμπρός, προς ένα νέο παραγωγικό σύστημα, βασισμένο 
στη χρησιμοποίηση ανανεώσιμων πηγών ενέργειας. 

Ω παρελθοντολογικός ρομαντισμός, στις διάφορες παραλ- 
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λαγές του --στις οποίες περιλαμβάνεται και ένας τύπος παρα- 
ῥοσιοκεντρικής οικολογίας--, δύσκολα µπορείνα προτείνει µια 
ρεαλιστική και ανθρωπίνως αξιόπιστη. εναλλακτική πρόταση 
απέναντι στα δεινά καιτις καταστροφές που έχει προκαλέσει ο 
βιομηχανικός καππαλιστικός πολιτισμός: το πρόγραμμά του) 
για την επαναφορά ενός προγεωτερικού τρόπου ζωής είναι 
αδύνατο να πραγµατοποιηθεί -- και είναι εξ άλλου εντελώς 
ανεπιθύμητο. 

Αντιθέτως, 0 µεταρρυθμιστικός ρομαντισμός (κιαυτός ε- 
πίσης παρών σ᾿ ένα τµήµα του) οικολογικού ρεύματος) είναι 
απολύτως ικανός να προτείνει πρακτικές και συγκεκριμένες 
λύσεις για να αντιετωπισθούν διάφορα σύγχρονα δεινά. Τα 
ὁριά του εἶναι ότι ασχολείται κυρίως µε τα συμπτώματα και όχι 
µε τη ρίζα του "κακού του αιώνα”.[] 

Πιο ενδιαφέρουσα φαίνεται να είναι η στάση του ουτοπικο- 
επαναστατικού ρομαντισμού --ἠτουλάχιστον κάποιων από τους 
κυριότερους εκπροσώπους του (από τον Ομµίλλιαµ Μόρρις έ- 
ως τον Χέρμπερτ Μαρκούζε) και κάποιων απότα ρεύματάτου, 
των οποίων σύγχρονοι κληρονόμοι είναι 6 οικοσοσιαλισµός και 
διάφορα κοινωνικά κινήµατα τόσο στις βιομηχανικές χώρες όσο 
και στον τρίτο κόσµο. Ξεκινώντας από τον ιστορικά αναγκαίο και 
ανθρώπινα νόμιμο χαρακτήρα ορισμένων κατακτήσεων του Δια- 
φωτισμού καιτης γαλλικής Επανάστασης --τη δημοκρατία, την 
ανεκτικότητα, τις ατομικές Και συλλογικές ελευθερίες-- όπως 
και της επιστημονικής καιτεχνικής προόδου, οι επαναστάτες 
Ροµαντικαί δεν επιδιώκουν να αποκαταστήσουν το προνεωτε- 
ρικό παρελθόν αλλά να εγκαταστήσουν ένα νέο µέλλον, µέσα 
στο Οποίο η ανθρωπότητα θα ξαναβρεί ένα µέρος από τις ποιό- 
τητες Καιτις αξίες που έχασε µε τη νεωτερικότητα: την κοινό- 
τητα, την αφιλοκερδεια, το δώρα, την αρμονία µε τη φύση, την 
εργασία σαν τέχνη, τη μαγεία της ζωής, Αλλά αυτό επιβάλλει 
τη ριζική αμφισβήτηση του οικονομικού συστήµατος που βασί- 
ζεται στην ανταλλακτική αξία, το κέρδος, τον τυφλό μηχανισμό 
της αγοράς; τον καπιταλισμό (ή το υπό διάλυση αῇῇΑΓ60Οτου, 
το βιομηχανικό δεσποτισµό, τη γραφειοκρατική δικτατορία πά- 
γω στις ανάγκες). 

Δεν πρόκειται λοιπόν για αναζήτηση "λύσεων" σε κάποια 
"προβλήματα”, αλλά για µια συνολική εναλλακτική πρόταση 
στην υπάρχουσα κατάσταση πραγμάτων, έναν νέο πολιτισμό, 
έναν τρόπο ζωής άλλο, που ὅεν θα είναι η αφηρημένη άρνηση 
της νεωτερικότητας, αλλά η "υπέρβασή” της (Αμ/ΠΕΡΙΠ), η 
καθορισμένη άρνησή της, η διατήρηση των Καλύτερων κατα- 
κτὴσεών της, καιτο ξεπέρασµά της προς µια ανώτερη µορφή 


πολιτισμού --μια µορφή που θᾳ ξανάδινε στην κοινωνία µερι- 
κες ανθρώπινες αξίες που έχει καταστρέψει 0 αστικός βίοµη- 
χαγικός πολιτισμός, Αυτό δεν σηµαίνει επιστροφή στο πα- 
Ρελθόν, αλλά µια παρύκαµψη µέσω του παρελθόντος, προς 
ἕνα καινούργιο µέλλον, παράκαμψη που επιτρέπει στο αν- 
θρώπινο πνεύμα να συνειδητοποιήσει όλο τον πολιτιστικό 
πλούτο, όλη την κοινωνική ζωτικότητα που θυσιάστηκαν από 
την ιστορική πρόοδο που πυροδότησε η βιομηχανική επανά- 
σταση, και να αναζητήσει τα µέσα για να τον αναστήσει. Δεν 
πρύκειται λοιπόν για µια επιθυµία “κατάργησης” της µηχα- 
νοποίησης Και της τεχνολογίας, αλλά για την υποταγή τους 
σε µια άλλη κοινωνική λογική-- δηλαδή νατις μεταμορφώσου- 
με, νατις αγακατασκευάσουµε καινατις προγραµµατίσουµε 
µε Κριτήρια ξένα προς εκείνα της κυκλοφορίας των εµπορει.- 
µατωγ. ο αυτοδιαχειριστικός σοσιαλιστικός προβληματισμός 
για την οικονομική ὑημοκρατία και η σκέψη των οικολόγων 
πάνω στις νεες εναλλακτικές τεχνολογίες --όπως η γεωθερ- 
µία και η Πλιακή ενέργεια-- είναι τα πρώτα βήματα προς αυτή 
την κατεύθυνση. Αυτοί όµως είναι στόχοι που απαιτούν έναν 
επαγαστατικό μετασχηματισµότου συνόλου των σύγχρονων 
Κοινωνικο-οικονομικών καιπολιτικο-στρατιωτικών δοµών!ο {] 

Όνειρο ουτοπικό; Αναμφιβόλως. Με την προὐπόθεση ότι 
εννοούμε την ουτοπία µε την ετυμολογική και αρχική της έν- 
νοια: αυτό που δεν υπάρχει πουθενά ακόµη, Χωρίς ουτοπίες 
αυτού του τύπου, το Κοινωνικό φαντασιακά θᾳ ήταν περιορι- 
σµένο στον στενό ορίζοντατου “πραγματικά υπαρκτού”, καιη 
ζωή του ανθρώπου σε µια διευρυμένη αναπαραγωγή του Ταυ- 
τόσηµου, 

Αυτή η ουτοπία έχει ισχυρές ρίζες στο παρόν και στο 
παρελθόγ: στο παρόν, γιατί στηρίζεται σε όλες τις δυνατότη- 
τες Και τις αντιφάσεις της νεωτερικότητας για να οδηγήσει 
στην έκρηξη του συστήματος, και στο παρελθόν, γιατίβρίσκει 
στις προνεωτερικές κοινωνίες συγκεκριµένα παραδείγματα 
και απτές αποδείξεις ενός τρόπου ζωής ποιοτικά διαφορετι- 
κοή και διακριτού από τον βιομηχανικό καπιταλιστικό πολιτι- 
σµό (Και από µερικές απόψεις ανώτερό του), Χωρίς νοσταλγί- 
ατου παρελθόντος δεν µπορεί να υπάρξει αυθεντικό όνειρο 
για το µέλλον, Ὑπ᾿ αυτή την έννοια, η ουτοπία ἡ θα είναι 
ρομαντική ή δεν θα υπάρξει. 


Φ -«Ὁ ΙΛοίί (εσεπ υπό δελνε-- 
Π6ῃ, επηυξηµένη ἐκδ. Όσπτ- 
δι8Ηἱ οἱ Νει/ες, ἱυοβίβήτασς 
1984.σ. 90’ αναφέρεταιστο 
Ν. Μοςβι, ΒοππαΠῄίςπιε εί 
οἱδες αε (8 πιοπειπΠέ βοξςΕ 
8Ι ΕΠΟγΕΙορΔΟΙε Παης /Ε 
ΒΓοιίοη 08 Νοναίίς ἱοπσυξ: 
Ωμέρθςο, 6, 4β Ριῥαπρυ!ε 
19889, (µεταφρ. του! Μήοξες 
ΓΙ ὁ . Βλέπε Α. ΕεεπΏε!ῃ. 
(πήζαί ΤΗΒΟΠ/ ο Τευηποίσσυ 
(Κριτική θεωρία της Τεχνολση:- 
ας), Οχίοιά υΡ, 1881. 


Ὀδυσοίοπί5ου 
ῥιπιβοἱηπθίγε 





ΜΕΒΡΕ ΙΑΤΠΗΡΗΕ, ΠΕΕΠΙΩΝΙΡΕΡΙ 
ΜΑΒΙΝΑΙΡΕ, {Η ΑΠΟΑΠΟΙΜΙΟΠΕΙΗΣΗ 
ΤΗΣ ΦΑΝΤΑΣΙΑΣ, Η ΔΗΜΙΟΥΡΓΙΚΗ Σκε- 
ΜΗ ΕΝΛΗΤΙΑ ΣΤΗΝ ΕΙΚΟΝΟΜΙΑ ΤΟΥ πά- 
ΡΛΛΙΓΙΣΜΩΥ], ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΡΑΒΑΝΟΟΝ. 
ΠΑΡΙΣΙ 2000 


Τε Απ ΜΙΣΙΠΗΣ 


ἠήελέτες 
γιά τόν Γυμαντισμή 


ΣΤΕΦΑΝΟΣ ΡΟΖΑΝΗΣ, ΜΕΛΕΤΕΣ ΓΙ 
ΤΟΝ ΡΟΜΑΝΤΙΣΜΟ, ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΠΛΕ- 
ΘΡΟΝ, ΑΘΗΝΑ 2001 





Προδηµοσίευση απύ την 
εισαγωγή του ομώνυμου 
βιβλίου του Γ, Καραμπελιά 
που Θα κυκλοφορήσει απὀ 
τις Εκδόσεις Ελληνικά 
Γράμματα. 


Η ΑΠΟΚΛΙΣΗ-παρέκκλιση, -ἢ παρέγκλισις του Επικοµρου-- Εἰ- 
ναι συστατική του κόσµου µας, Μια απόκλιση απότις ευθείες 
τροχιές των ατόµων, ποι! θᾳ χάνονταν στο ἄπειρο σύμφωνα µε 
το δεύτερο θερμοδυναμικό αξίωμα, επιτρέπει στον κόσµο να 
συγκροτηθεί, στην ύλη να πορευτεί αντίστροφα από την εΥτρθ- 
πία προς διαρκώς πολυπλοκότερες συγκροτήσεις, στο σύμπαν 
καιστη ζωή να υπάρξουν. Αυτή η απόκλιση από την ευθεία, από 
το παραδεδοµένα, δημιούργησε τα είδη και επετρεψε την εξέ- 
λιξή τους από την αρχέγονη “σούπα” των αδιαφοροποίητων 
µονοκύτταρων οργανισμών. Η δημιουργός παρέκκλιση εἴναιτο 





θρώπινης ελευθερίας, 
Τέλος, αν όλες οἱ κινήσεις είναι συναρτηµένες, αν κάθε 
καινούργια κίνηση γεννιέται από µια παλιότερη, σύμφωνα 
µε τάξη ορισμένη, κι αν τα άτοµα δεν παρεκκλίνουν και δει 
σπάίουν τους νόμους του πεπρωμένου εμποδίζοντας το 
ένα αίτιο να διαδέχεται το άλλο επ᾽ άπειρον, τότε απὀ που 
προέρχεται ετούτηη ελευθερία των εμψύχῶν όντων πάνω 
ατη γη: Από ποή, ρωτάω, βγαίνει η βούληση η απασπασµε- 
νη από τη μοίρα, που χάρη σ᾿ αυτήν πηγαίνουμε παντου 
όπου µας οδηγεί η θέλησή µας και κατευθυνόµαστε προς 


η θεμελιώδης παρέκκλιση' 


0 ΡΟΜΛΑΝΤΙΣΜΟΣ ΠΕΡΑΝ ΤΟΥ ΜΕΣΣΙΑΝΙΣΜΟΥ ΚΑΙ ΤΟΥ ΔΙΑΦΩΤΙΣΜΟΥ 


θεμέλιο του κόσμου και η αιτία για την 
εμφάνιση του ανθρώπου ὡς εἶδους, Και 
της ιστορίας του ὡς δημιουργίας. 

Ο Επίκουρος, σε ανύποπτο χρύνο, βε- 
βαίως όχι πειραματικά, εργαστηριακά ή 
μαθηματικά, αλλά φιλοσοφικά, σύμφωνα 
µε τη λογική επαγωγή, διετύπωσε αυτή 
την αρχή δύο χιλιάδες διακόσια χρόνια 
πριν την εκφράσει ως αρχή της απροῦ- 
διαριστίας ο Χάιζεµπεργκ. Σύμφωνα µε 
τη διατύπωση του Λουκρήτιου, του Ρω- 
µαίου μαθητή του Επίκουρου: 

όταν τα άτοµα φέρονται από το (διο 

τους το βάρος σε ευθεία γραµµή 

προς τα κάτω µες στο κενό, σε στιγ- 
µές ακαθύριστες καισε τόπους ακα- 

Βόριστους, παρεκκλίνουν κάπως ᾱ- 

πό την τροχιά τους, [...] Αν δεν υ- 

πήρχε αυτή η παρέκκλιση, ύλα θα κα- 

τευθύνονταν σα σταγόγες της βρ0- 
χής προς τα τρίσβαθα του κενού, και 
καμιά επαφή, καμιά πρόσκρουση δεν θᾳ γινόταν ανάμεσα 
στα αρχικά στοιχεία, κι έτσιη φύση δεν θᾳ δημιουργούσε 
τίποτα... 
Αυτή την υπόθεση ήρθε να επιβεβαιώσει επιστημονικά, είκοσι 
τρεις αιώνες µετά, η θεωρία του) ΡίΠΠ-ΒαΠ4 Και, πειραματικά, 
το 1992, το δορυφορικό πρόγραµµα 60ΒΕ. Θι ανιχνευτες µι- 
κροκυµότων του δορυφόρου χαρτογράφησαν την κοσμική ακτ- 
νοβολία των “παρυφών” του σύμπαντος, επιβεβαιώνοντας τη 
θεωρία της πρωταρχικής έκρηξης και της άνισης κατανομής 
της θερμότητας καιτης ύλης σε συµπαντική Κλίµακα. Εάν απύ 
την αρχική έκρηξη τα οµοιογενώς κατανεµηµενα ἄτοµα του 
πρώιμου σύμπαντος είχαν κατευθυνθείπρος τα άκρα σε ευθύ - 
γραμμες ακτίνες, τότε 0 κόσμος, οι πλανήτες, Οἱ γαλαξίες, 
εμείς, δεν θᾳ είχαν συγκροτηθεί. Ἠταν αναγκαία λοιπόν η αρ- 
χική παρέγκλἰσις για τη διαµόρφωση του σύμπαντος”. 

Ωστόσο ο Επίκουρος και οἱ επικούρειοι δεν θᾳ μείνουν 
µόνον στη συγκρότηση του σύμπαντος, θα επεκτείνουν τη θε- 
ωρία της παρεγκλίσεως (του οπαππεῃ της πρώϊµης δυτικής 
φιλοσοφίας) στα πεδίο της ανθρώπινης ιστορίας καιτης ελευ- 
βερίας του ανθρώπου. Η απύκλιση είναι το θεμέλιο της αν- 





ΦΕΡΜΑΝ ΛΕΖΕ, ΜΗΧΑΝΙΚΟ ΣΤΟΙΧΕΙΟ, 18354 


τα κειπου µας πάειογους, σε χρόνους 
και τόπους ακαθύόριστουςς.... : 

Η απόσπαση από τη μοίρα, αυτό το μικρό, 
ελάχιστο ποσοστό ελευθερίας και αυτο- 
νοµίας που δίνεται σε κάθε άγθρωπο α- 
πεναντι στον φυσικό καιιστορικό ντετερ- 
µινισµό καιτη φυσική και ιστορική ετερῦ- 
νοµία είναι συνέπεια της "επικούρειας᾽ 
παρεκκλίσεως, Η ιστορία δημιουργείται 
από την εναντίωση στους νόμους της! Η 
ελευθερία είναι η αντίσταση στην ανα- 
γκαιότητα, όπως θα τονίσει ο νεαρός 
Μαρξ της "Διαφοράς”' και όχι βέβαια η 
“συνειδητοποίηση” της ανάγκης, ὁπως 
θα υποστηρίξει 6 Ένγκελς καιθα σαλπί- 
σειο Ροζέ Γκαρωντύ στην περιβόητη στα- 
λινική Ελευθερία’ του. 

Ὅλοι οι Μεσσιανισµοί, θρησκευτικοί 
και πολιτικοί, θα αρνηθούν αυτή την 'πα- 
ρεκκλίνουσα” ελευθερία, για να θεμελιῶ- 
σουν την ιστορία στη " μοίρα”, δηλαδή την 
υπέρτερη βούληση είτε του θεού είτε των "αντικειμενικών 
νόμων της ιστορίας”' σύµφωνα µε τον σιδηρού νόµο του ντε- 
τερμινισμού, οι ενέργειες των ανθρώπων καταλήγουν συχνα 
στο αντίθετο αποτέλεσµα από την εµπρόθετη κατεὐθυνσήτους, 
πρύκειται γι΄ αυτή την περιβόητη πανουργία της ιστορίας του 
Χέγκελ, που µεταβάλλειτους ανθρώπους σε αθύρματά της. Και 
όµως, αυτή η ελάχιστη “παρέκκλιση” του Επίκουρου, ἐστω έ- 
νας κόκκος άµµοι! απέναντιστην "απέραντη φύση” και την αὐια- 
φάνεια της ιστορίας, είναι όντως υπαρκτή και αρκεί για να Οικο- 
δοµήσειτη φύση ως µία αυσαώρευση από αναρίθμητες αποκλἰ- 
σεις ατόμων και συνόλων και να θεµελιώσει την ιστορία ως µία 
τεράστια συσσώρευση απειροελάχιστων ατομικών παρεκκλἰ- 
σεων., [Βέβαια, ἕνα σύνολο παρεκκλίσεων εντάσσεται µε τη 
σειράτου σε µια νέα αιτιοκρατική εντελέχεια καιτα περιθώρια 
της ελευθερίας είναι διαρκώς πεπερασμένα ἡ Και ελάχιστα, 
ωστόσο αυθεντικά και κατά συνέπεια... “τεράστια..] 

Για τον νεαρό ρομαντικό Μαρξτης διατριβής αρκείη ελευ- 
θερίᾳ της επιλογής του ατομικού θανάτου, ὡς υπέρτατη αντ- 
σταση στην αναγκαιότητα, για να θεµελιώσει την ελευθερία 
του ανθρώπου --καιπρος επίρρωση της θέσης του θᾳ παραθέ- 


{ 


τει µια ρήση του Επίκουρου, όπως παραδίδεται από τον Σενέ- 


Ειναι δυνατόν να ζεις µέσα στην αναγκαιότητα, όµως δεν 

αποτελεί αναγκαιότητανα ζεις µέσα στην αναγκαιότητα. |...) 

Ας ευχαριστούμε λοιπόν τον θεό που κανείς δεν είναι δυ- 

νατό να κρατηθεί µε τη βία στη ζωή. Μας επιτρέπει να 

ῥαμάίουμε την ἴδια την αναγκαιότητα”, 

Επικειρούµε λοιπόν µια αινηγορία υπέρ της δημιοιργού πᾶ- 
πεκκλίσεως, που, σε αντίθεση µε τα ντετερµινιστικά ιδεολογή- 
πατα, εἶναι 0 αυθεντικός δημιουργός τοι κόσμου µας καιτης 
πνθρώπινης Ιστορίας, Μια συνηγορία που επικεντρώνεται σε 
ὃψο σηµεία, πρώτον στη ρομαντική πλημμυρίδα που µετά την 
κρίση του εργαλειακού διαφωτιαµοί διαπερνά τον κόσµο µας, 
και δεύτερον στην παράλληλη υπέρβαση του μεσσιανισμού για 
την εἰσοδο σε µια νέα εποχή της ανθρώπινης ιστορίας, µετά 
από δυόμισιχιλιάδες χρόνια μεσσιανικῶν προσδοκιών. 

Ηιδιαίτερή οπτική αυτού του δοκιμίου συνίσταται ακριβώς 
στην προσπάθεια συνδυασμού αυτών των δύο διαστάσεων, της 
ποµαντικής καιτης µετα-μεσσιανικής, Και συνιστά ιδιαιτερύτη- 
Τα διότι, ενώ Π ρομαντική προοπτική έχει γίνειευρέως αποὀε- 
κτή ως η µόνη δυνατότητα αντιμετώπισης των αδιεξεύδων της 
γεωτερικότητας καιτης εργαλειακής ὑυποστροφής του διαφώ- 
τιπμοή, αντιστρόφως, η κριτικήτου µεσσιανισμού προωθείται 
από τους υπερασπιστές των εργαλειακού ορθολογισμού και 
εμφανίζεται ὡς η “ρεαλιστική” αποδοχή του υπάρχοντος κθ- 
πµου, ως η απόρριη κάθε ρομαντικής κριτικής, Κατά συνέπεια 
π σύνθεση ρομαντισμού και κριτικής του μεσσιανισμού θέλει να 
αντιπαρατεθείταυτόχρονα στον αντιρομαντικό εργαλειακὀ Λόγο 
καιτον ρομαντικό μεσσιανισμύ. 

Λιότι εκ παραλλήλου εμφανίζονται φθίνουσες αλλά διαρ- 
κώς ανανεούµενες εκδοχές του μεσσιανισμού, 0 Βρησκευτι- 
κός και ο αναρχοµαρξιστικός, που επιχειρούν τη συγκρότηση 
ενός νέου τύπου μεσσιανικού ρομµαντισµου. Στη θρησκευτική 
εκδοχή πρόκειται για εναν συνδυασμό της επιστροφής στον 
χρυσού αιώνα του Ισλάμ ήτου Κρίσνα µετη µεασιανική ΕΕΩΥΥΕε- 
λία της αύντοµης και καθολικής επικράτησης έναντι των ασε- 
βών' Όσο για την αναρχοµαρξιστική εκδοχή, Π αποδοχή της 
οικολογίας καιπ απόρριψη της γραμμικής αντίληψης της προ- 
όδου, σε αντίθεση µε την παλιά σταλινική παράδοση, συνδυά- 
ζεται µε την ταυτόχρονη επανεμφάνιση µιας µεσσιανικής αντί- 
ληψης µιας ανατροπής, ὡς µίας τελεσίδικης “Παρουσίας” που 
θα άρει κάθε αδιαφάνεια, αλλοτρίωση και ετερονοµία. 

Στην πραγματικότητα, µια επαναστατική και επίκαιρη εκδ0- 
χήτου ρομαντισμού είναι όχι µόνον απαραίτητη για την ἴδια την 
επιβίωση του ανθρώπου, ως είδους, στην εποχή της τεχνολῦ- 
γικής ύβρεως, αλλά έρχεται σε αντίθεύή και θα πρέπει να 
υπερβεί οποιαδήποτε µεσσιανική εσχατολογία. Διότι η ίδια η 
δυναμική του μεσσιανισμού ανατρέπει, µεσα από την εσώτερη 
ανάπτυξή της, κάθε αυθεντικό ρομαντικά εγχείρημα. Ο µεσσια- 
νισµός οδηγεί την όποια επαναστατική απόπειρα σε Ολοκλη- 
βωτικές ἡ/και γραμμικές καταλήξεις, άσχετα µετις προθέσεις 
των εμπγευστών του. [Σε ό,τι αφορά στις ολοκληβωτικές πα- 
ραλλαγές, πιρανική επανάσταση εµπνεύόταν από έναν µεσσια- 
νικά ρομαντισμό θρησκευτικού τύπου, ενώ εκείνη της Καμπό- 
τζης και των ερυθρών Χμερ, μαρειστικού΄ για να µην αναφερ- 
θούμε στον εβραϊκό µεσσιανισµό του ορθόδθξου σιωνισμού Και 
στο Μύνστερ του Τόμας Μύντσερ μερικούς αιώνες πριν’. Ὅσο 
για τις γραμμικές συνεκδοχές, ουκ έστιν αριθµός. Από τον 
προτεσταντικό µεασιανισµό καιτην χωρίς φραγμούς ανάπτυξη 
του καπιταλισμού έως τον επιστημονικό και τεχνολογικό µεσ- 
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σιανισµό του διαφωτισμού, τα µεσσιανικά οράµατα της "απε- 
λευθέρωσης” θᾳ καταλήγουν συχνά στη χειρότερη σκλαβιά.] 

Αυτά τα οράματα υπήρεαν και παραμένουν συνδεδεμένα 
µε έναν ορισµενα τύπο ανθρώπινων κοινωνιών, όπου η µεσ- 
σιανική προαδυκία αποτελούσε το ισχυρότερο εργαλείο της 
κοινωνικής καιτεχνολογικής εξέλιξης, Τα όραµατης απελει- 
θέρωσης, τῆς “παρουσίας”, αποτελούσε τη μόνη λύση απε- 
ναντι στην ακινησία καιτον εγκλωβισμό στην αρχέγονη τάξη 
πραγμάτων. Οιµεσσιανικές εκτιγάξεις ήταν συχνά η µόνη διέ- 
ἔοδος των σκλάβων απέναντι στην παγιωµένη εξουσία”. Γι’ 
αυτό και σήµερα οι µεσαιανισμοί θα συνεχίσουν να εμφανίζο- 
νγται ὡς διέξοδος σε λαούς καιπολιτισµούς, καταπιεσµένους 
Και αλλοτριωµένους από την κοινωνική ανισότητα και την ι- 
µπεριαλιστική κυριαρχία, στο Ισλάμ, την Ινδία, εν µέρει στη 
Λατινική Αμερική κ.λΠ. 

Υπό το φώς αυτών των διευκρινήσεων ὅεν θα πρέπει να 
θεωρήσουμε πως Ππυπερβαση του μεσσιανισμού, ὡς εκφρᾶ- 
ση της ιστορικής ολοκλήρωσης µιας περιόδου, συνεπάγεται 
την καταδίκη και την αναθεώρηση της σημασίας του επανα- 
ατατικοή µεσαιανισμοή στην ιστορική διαδρομή, από τον Α- 
κενατών µέχριτον... ἴσε Γκεβάρα, καιτην καταδίκη κάθε εςέ- 
γερσης που προσλαμβάνει σήµερα µεσασιανικά χαρακτηριστι- 
κάσε ορισμένες χώρες και πολιτισμούς, ιδιαίτερα του λεγό- 
μενου Τρίου Κόσμου, Απλώς επισηµαίνουµε πως το επανα- 
στατικό διναμµικότου μεσσιανισμού εξαντλεῄίαι ἡ μάλλον έχει 
ολοκληρωτικά εξαντληθεί σε ένα µεγάλο µέρος του πλανήτη 
και εκεί 0 μεσσιανιαμός αποκτά χαρακτηριστικά συντηρητικά 
και αντιδραστικά: Μεσαιανιαµός του τεχνολογικού μετανθρώ- 
που ή του προτεσταντικού φονταμενταλισμού στην Αμερική, 
σιωνιστική εκτροπή του εβραϊκού προφητισμού, βαχαμπιτι- 
σµός στη Σαουδική Αραβία ἡ αντιδραστικές εκδοχές του ισλᾶ- 
μικο φονταμενταλισμού στο Πακιστάν καιτου ινδουιστικού 
στην Ινδία, για να µην αναφερθούμε στο πρόσφατο παράδειγ- 
µατου "Φωτεινού μονοπατιού” στο Περοή. 

Ανάλογη είναι καιῃ εξέλιξη στον χώρο των ιδεών καιτης 
φιλοσοφίας, 0 μεταμοντερνισµός του Λυοτάρ καιῃ απόρριψη 
των "μεγάλων αφηγήσεων” από τον Φουκώ, η επιμονή του 
Ρώουλς στις ηθικές διαστάσεις της ανθρώπινης κατάστασης, 
το "επικοινωνιακό πράττειν΄ του χάµπερµας, η απύρριψη του 
ντετερμινιαμού από τον ἧστερο Αλτουσέρ, αποτελούν απλώς 
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Περί φύσεως (Ώ6 ΓβΠΙπι 
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1990, |, 9186-2524. Για τη 
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3 ..Εῄς Απόειςοπ, Ὁ 
Επίκουρος στον 219 
αιώνα, εκδ. θύραβεν 
Αθήνα ο005, σσ. 13-53 
ὦ.. Λουκρήτιος, Περ: 
φύσεως (Ώ6 τΕπιπι Ναϊυα 
ὁπ., σημ. 1, Ιἰ, 251-260. 
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«ΒΛΕΠΕ, καή Μακ, 
Διαφυρᾶ της ἑημακρπειας 
και επικούρειας ουσικης 
Φιλοσοφίας (ΕισαγωγἨ 
μετάφραση, σχόλια, ΤΠ 
Κονδύλης }, Γνώση, ἄβηνα 
1980. [Πρόκειται για το 
πρώτο γραπτό κείµενο του 
Πιαρξ, τη διδακτορική του 
διατριβή]. 
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5... Ροῦς Γκαρωντή, Η ελει- 
θερία, (μετάφραση Φωφώς 
Σακελλάρη και Σωτήρη Του- 
τούνα], εκδόσεις Κυψέλη, 
Αθήνα 1960. 

6 . Καή Μαπε, ό.π. 6, 78, 
[8οπες. Ερίςί. 12 [10-11]. 6. 
45, ΙΜαΙΗΠΙ ο5ῖ | ΠθοΕξςίἴαἰθ 
νίνεΙΒ; 56) ἵπ πβΟβξΞΙαΙθ 
ΨΙΝνΕΙΒ, πεζθςσίίᾶς Πυίία τί ... 
Ἀθαπιμς Ώευ πιαἴίᾶ, ’υοῦ 
ΠΕΠΠΟ {Π ντα ἴεπεή ροῖθςῖ. 
(αἶσαίθ [ῃδᾶς πευθςσιίαίρς 
σαι... Ερίουπις ΟΙκί)]. 

7 «Βλ. Ερνστ Μπλοχ, Η 
επαναστάσῃ των χωρικών στη 
Γερμανία, και ή. Υμ(σβπαί, |) 
08ἱΙΝΓΕ 8:/ ΠΟΙΓ. 

6. Ίσως µία από τις ελἀχι- 
ατες κοινωνίες που δεν πρό- 
κρ/ε τη µεσσιανική διέξοδο 
ηταν η αρχαία ελληνική στην 
κλασική εποχή. Η αρχαία 
ελληνική κοινωνία βγήκε από 
την εποχή του μύθου όχι δια 
του μεσσιανισμού αλλά διατης 
φιλοσοφίας, της δημοκρατίας 
καιτης θεατροκρατίας --τι 
ληγότερο µεσσιανικό από τον 
Ευριπίδη! Γι’ αυτό και αποτελεί 
µια αγυπέρβλητη ιστορική 
στιγµή. Πάντως, αυτά που µας 
ενδιαφέρει εδώ είναιπως 
αυτή η ισορροπία υπήρξε 
εὔβραυστη καιπρύσκαρη και0 
ελληνικός κόσμος από τον 
Αλεξανῦρο και µετῇ 8ᾳ συνα- 
ντήσει τον μεσσιανιαμύ, ἐστω 
και εαν 0 ελληνικός χώρος και 
π παράδοσή του Βα παραμένει 
μια απᾶτις λιγότερο µεσσιανι- 
κες στη αὐγχρονη ιστορία. 
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ΓΙΑΝΝΗΣ ΤΕΑΡΟΥΧΗΣ, ΑΓΙΟΣ ΓΕΠΡΓΙΟΣ, 1988 


ένα ιδεολογικά σύμπτωμα --άσχετα µε το, εάν και πόσο, συµµε- 
ρίζρται κανείς τις απόψεις τους-- αυτής της εξάντλησης της 
µεσσιαγικής εποχής Και των θεωριών της απόλυτης διαφά- 
νειας του ανθρώπινου γγνεσθαι. Η “επιστροφή” στην αρχαία 
σκέψη Και ιδιαίτερα στις επικούρειες εκδοχές της αποτελεί 
µία επί πλέον ένδειξη της υπέρβασης των ντετερμιγιστικών 
µεσσιανικών αντιλήψεων, Το αρχαιοελληνικό ιδεώδες µιας εµ- 
µονής στη µεσότητα, όπου η ιστορία και ο “κόσμος”, η κοινωνι- 
κή αλλαγή και απόρριψη των ολοκληρωτισμῶν, η οραµατικῆ 
προσδοκία καὶ η κατανόηση της τραγικότητας καιτου διαρκῶς 
ανολοκλήρωτου των ανθρωπίνων εγχειρηµάτων 8α συνδυάζ0- 
νται µεταξύτους, αποτελεί και πάλι το ζητούμενο της εποχής 
μας, 

Με εκείνον τον ανεπανάληπτο Ιάιο του 1968 εξήλθαμε 
οβιστικώς από τη µεσσιανική εποχή”. Το όραµα της επ-ανά- 
στασης μπόρεσε επί τέλους να συνδυαστεί µε τη συγειδήτο- 
ποίηση της µεταβατικότητας και της τραγικότητας της ανθρώ- 
πιγης κατάστασης, πως δεν υπάρχει καμία οριστική καιτελεσί- 
δικη ΑιΠΕΏΙΠᾳ, παρόλο που αενάως θα την αποζητούµε. 0 
µεσσιανικός ρομαντισμός ενός Μπλοχ ή ενός Μπένγιαμιν, ουν- 
δεδεµένος µε µια επαναστατική εβραϊκή αποκατάσταση, που 
οξιδανικεύτηκε ευγενώς στην πανανθρώπινη αποκατάσιασητου 
προλεταριάτου --από το έθνος-παρία στον άνθρωπο-σκλάβο 
στην ολότητά του--, ανήκει πλέον, οριστικά, στο παρελθόν. Πρό- 
κειται για ένα παρελθόν που εξακολουθεί να εμπνέει, ωστόσο 
ανεπίστρεπτα, 

0 ρομαντισμός της εποχής µας δεν µπορεί παρά να είναι 
σισήφειος, βασανιαµένος, υψιπετήῆς καιταυτόχρονα ταπεινός, 
µε συνείδηση των ορίων Και ταυτοχρόνως χωρίς όρια στην ϱ- 
νειροπόλησή του. Ένας ρομαντισμός που διαγράφει έναν νέου 
τύπου ἧρωα, µε α5ρἰήπῃ ππἰπᾷ καιταυτόχρονα εσωστρεφῆ, µε 
µια ακάµατη και άσβεστη επιθυμία ανατροπής και ταυτόχρονα 
µε συνείδηση για τα όρια κάθε ανθρώπινης προσπάθειας, 

θα πρέπει ωστόσο να κάνουµε κάποιες αναγκαίες διευκρι- 
νίσεις για τη δεύτερη παράμετρο της σύνθεσης, τον ρομαντι- 
σµό, Και τον ισχυρισμό το οποίο διατυπώνουµε, πως ζούμε µια 
εποχή γενικειµένης επιστροφής του. Όταν χρησιμοποιούμε 
τον όρο ρομαντισμός-ρομαντικός, δεν περιοριζόµαστε σε ένα 
λογοτεχνικό και πνευματικό ρεύµα που εμφανίστηκε στα τ6λη 
του 180υ και τις αρχές του 19ου αιώνα ως αντίδραση στον 


Βριαμβεύοντα βιοµηχανισμµό, αλλά σε ένα γενικότερο και διαρ- 
κέστερο ρεύμα σκέψης που διαπερνά την ανθρώπινη ιστορία, 
και οπωσδήποτε τα τελευταία διακόσια πενήντα χρόνια, από 
τον Ρουσσώ έως τον... κοµαντάντε Μάρκος, 

Τα εθνικοαπελευθερωτικά κινήματα του 19ου αιώνα, από 
τον ΛΙπολιβάρ έως τον Μακρυγιάννη και τον Γαριβάλδι, θᾳ ε- 
μπνέουν τον ακατάβλητα καλλιτεχνικά ρομαντιαµά ενός Μπάι- 
ρον ή ενός Βέρντι. Οι ρομαντικές αντιλήψεις, που παραπέ- 
µπουν στη φύση, στην ανθρώπινη κοινότητα, στις ᾿ρίζες”, απο- 
τέλεσαν ένα από τα θεμελιώδη στοιχεία κάθε επαναστατικής 
καιριζοσπαατικής κριτικής στον αναδυόµενο καπιταλισμό. Ποι- 
ητές όπως ο Λ/πλέικ και ο Πούσκιν, ζωγράφοι όπως ϱ Γκόγια, 
συγγραφείς όπως ο Ντοστογιέφσκι, δοκιμιογράφοι όπως ο Ρά- 
σκιν καιο Πεγκύ, επαναστάτες όπως οι Προυντόν, Μπακούνιν, 
Κροπότκιν, Τορώ, θᾳ αντλήσουν κατ’ εξοχήν από το ρομαντικό 
υπόστρωμα. Το ἴδια, σε μικρότερη ή µεγαλύτερη έκταση, θα 
κάνει ο Μαρξ, η Ρόζα Λούξεμπουργκ Και ο Μάο τσε Τουνγκ, 
παράτη "διαφωτιστική” εκτροπή του μαρξισμού, Όταν ο Μαρξ 
αναφέρεται στην κομμουνιστική κοινωνία ως µια κοινωνία όπου 
κανείς θα είναι ελεύθερος "να ψαρεύει” ἡ όταν περιγράφειτον 
καπιταλισμό ως ένα σύστηµα που µέσω του καταμερισμού ερ- 
γασίας κομμµατιάζειτον άνθρωπο, ὃεν κάνειτίποτε ἆλλο παρά 
να αντλεί από τις ρομαντικές αντιλήψεις, έστω και αν αυτες 
συγκρούονται µέσα στο ίδιο του το έργο µε τον τεχνολογικό 
ντετερμινισµό του. Η Ρόζα Λούξεμπουργκ καιῃ θεωρία της για 
τη "συσσώρευση του κεφαλαίου” θᾳ κατηγορηθεί από τον Λέ- 
νιν για "οικονομικό ρομαντισμό” και ϱ Μάο θᾳ στραφεί στο πᾶ- 
ρελθόν της Κίνας και την αγροτιά για να συνθέσει την κινεζικη 
πραγματικότητα µε τον μαρξισμό! Και βέβαια 0 Μαχάτμα Γκά- 
ΥΤΙ θᾳ πάει ακόµα πιο πέρα σε αυτή την επιστροφή στις "ρ- 
ζες”, µε την απόρριψη τοι βιομηχανισµού καιτο βύθισμα στις 
πηγές της ινδικής παράδοσης ὡς του μοναδικού ὀρύμου για 
την απελευθέρωση. 

Η ἴδια η φιλοσοφία του 20ού αιώνα θα είναι κατ' εξοχήν 
“ρομαντική”. ΟΒΠΥγκενστήιν καταγγέλλειτην κατασκευαστική 
υφή του σύγχρονου πολιτισμού, 0 Ερνστ Μπλοχ, 0 Βάλτερ Μπέν- 
γιαµιν και Σχολή της Φραγκφούρτης -βεβαίως εκτός του Χά- 
µπερµας-- αποκαλύπτουν το πρόσωπο του διαφώτισμοί!, 6 Χά- 
ΙΝΤΕΥΚεΡ Και ο Καστοριάδης στρέφονται ενάντια στον εργα- 
λειακό καιτεχνολογικό ορθολογισμό και ανατρέχουν στην αρ- 
χαιότητα --από τους προσωκρατικούς έως την αθηναϊκή άµεση 
δηµοκρατία-- για να αναζητήσουν τα πρότυπά τους, Το (διο θᾳ 
συμβεί µε το µεγαλύτερο πολιτιστικό και πολιτικό κίνηµα του 
δεύτερου μισού του ο0ού αιώνα; το "κίνημα του 68” υπήρξε 
προπαντός “ρομαντικό” κίνηµα, προβάλλοντας τις αξίες της 
απόλαυσης, την επιθυμία, τη φύση, τις “σχέσεις” έναντι της 
παραγωγής, της παραγωγικότητας, της απόδοσης, της µηχανι- 
κής κυριαρχίας, 

Εν τέλει, δίχως τον ρομαντισμό, που παραπέμπει στην ἴδια 
την ανθρώπινη φύση, δεν θαᾳ μπορούσαμε να νοήσουµε ΟΠΟιΟ- 
ῥήποτε κίνηµα απόρριψης του υπαρκτού κόσµαι.. 


δς με ας 


Η κρίσητης "υπερ-νεωτερικότητας” συνίσταται κατ εξοχήν στην 
αδυναμία της να συγκροτήσει καθολικούς μύθους, ιδεολογίες, 
προτάγµατα, σχέδια κοινωνικής αργάνωσης που να αφορούν 
όλους τους ανθρώπους, Αντ᾽ αυτού προωθεί µια πραγµατιστι- 
κή εργαλειακή οµογενοποίῃση. Αλλά επειδή το "ουκ επ᾽ ἀρτω 
µόνον ζήσεται άνθρωπος” έχει µια βαθύτατη οντολογική διᾶ- 
σταση, Οι άνθρωποι απορρίπτουν την ψευδο-καθολικότητατου 


:ργαλειακού διαφωτισμού και κατά συνέπεια την κυριαρχία 
της Αύσεως. Γι’ αυτό και οιαδήποτε πιθανή νέα οικουµενικότη- 
τα ὃεν θᾳ διαθέτει ένα και μοναδικό επίκεντρο, θα είναι --για 
πρώτη φορά στην ανθρώπινη ιστορίαᾶ-- ὀντως πλανητική αφού 
διασχίσει “παρεκκλίνουσες διαδρομές” ιδιαπερότητας. 

Οι διαδρομές των ανθρώπων θᾳ περάσουν µέσα από την 
αναζήτηση της ταυτότητάς τους, µια ταυτότητας "κρυμμένης” 
κατω απύ βουνά Μακντόναλντς, ποταμούς κόκα-κόλας, καιτις 
εικόνες του "Μπόγκι” και της Μαίριλυν στους τοίχους των 
φοιτητικών δωματίων, Και µόνο επί τη βάσει της ταυτότητάς 


τους "θᾳ ζανοιχτούν” στον µεγάλο κόσµο της πλανητικής ἡ και 


ῥιαπλανητικής περιπέτειας, Όσοι από µας έχουν παρακολοι- 
ήσει µε κάποια προσοχή την ιστορία των κοινωνικών και ιδεῦ- 
λογικών κινημάτων της τελευταίας τριακονταπενταετίας --από 
το 19688 καιστο εξῄς-- έχουν ήδη εξοικειωθεί µε την αντίστοιχη 
προβληματική: Οι νέοι και οι γκεριλέρος της Λατινικής Αµερι- 
κής θᾳ αμφισβητήσουν την καθολικύτητατου “προλεταριακού 
υποκειμένου”, οι µαύροιτων ΗΠΑ, οι γυναίκες καιτο Ο0ικολΟΥΙ- 
κό κίνηµα θᾳ επιβάλουν την δική τους ιδιαίερη οπτική, Η πα- 
λαιά καθολικότητα θᾳ διαρβραγεί ανεπανόρθωτα. Και θα ακο- 
λουθήσειῃ ανάδυση τών εθνοτικών, εθνικών και πολιτισμικών 
ταυτοτήτων, Η ολοποιητική --και εν πολλοίς ολοκληρωτική-- 





ΝΙΚΟΣ ΕΓΓΟΝΟΠΟΥΛΟΣ, ΑΗ ΠΠΡΓΗΣ, 1941 
ικανότητα της νεωτερικότητας θᾳ αμβλυνθεί και θα συνεχίσει 
να επιβάλλεται πλέον µόνο µέσω της καταστολής --εκείνης 
του εμπορεύματος αλλά καιτων Στελβ αν παραστεί ανάγκη-- 
ἔχοντας απολέσειτην ηγεμονία στις καρδιές των ανθρώπων. 
Πολιτισµοίπου έμοιαζαν ανεπανόρθωτα χαμένοι κάτω από τον 
κατακλυσµά της δυτικής νεωτερικότητας και του ΟρθΟλΟΥ- 
σµού της, πολιπισµοίπου “ντρέπονταν” γιατην υπόστασήτους, 
πολιτισμοί υποτελείς, µέχριχθες, στο ὀυτικό παράδειγµα, θα 
αναβιώσουν και πάλι, 

Από τη μακρινή Ασία έως την καρδιά της Ευρώπης, οι ἄν- 
Βρωποι στρέφονται στην παράδοσήτους, τον πολιτιαµότους, 
τη θρησκεία τους, για να συγκροτήσουν εξ αρχής µια νέα κο- 
σµοεικόνα που θᾳ έχει ως αφετηρία την ἴδια τους την υπόστα- 
ση, την ιστορία, τον πολιτισμό τους, Και μόνον “μέσα” απὀ την 
ανάπτυξη της "ιδιαιτερύτητας” θᾳ τίθεται εκ παραλλήλου το 


αηµα της καθολικότητας ὡς συνάντησης πολιισµών καιταυ- 
τοτήτωγ’ µιας καθολικότητας που! δεν θᾳ είναι πια σχέση αφέ- 
ντη και δούλου, αποικιοκράτη και αποικιοκρατούµενου αλλά, 
επιτέλους, συνάντηση ελευθέρων ετεροτήτων στο προσκή- 
νιο της ιστορίας, 

Το ερώτημα βέβαια εἶναι εάν έχουµε τον χρόνο πλέον για 
ενα απελευθερωτικό εγχείρηµα, εάν έχουµε τον χρόνο να στα- 
µατήσουμε τον αδυσώπητο μηχανισμό που οδηγεί στην ἴδια 
την υποδούλωση του ανθρώπου στα τεχνουργήµατά του, ή, 
όπως υποστήριζε ϱ Μπένγιαµιυ δη στη δεκαετία του 1950, 
το φυτίλι έχει ήδη αγγίξειτον δυναμίτη, Και επειδή ακριβώς 
το αίτημα είναι να “σταματήσουμε τον χρόνο”, ἡ μάλλον να τον 
"γυρίσουμε προς τα πίσω”, η επερχόμενη ιστορική σύγκρου- 
ση, η καθολική ρήξη ανάµεσαστις δυνάµεις του τεχνολογικού 
θανάτου καιτης ζωντανής φύσης, θᾳ εμφανιστεί ὡς µια γενι- 
κευµένη σύγκρουση ανάµεσα στον εργαλειακό ορθολογισμό 
και τον ρομαντισμό, Επειδή αφεθήκαμµε τόσο πολύ στις αυτα- 
πάτες της κυριαρχίας επίτης φύσεως, φθάσαµε, µε τον µε- 
τάνθρωπο, στην υποταγή του ίδιου του αγθρώπου στα τεχνή- 
µατάτου. Γι αυτό και δεν υπάρχουν πλέον δυνατότητες µιας 
διαφωτιστικής "συνθέσεως”., Αυτές ετίθοντο ίσως έναν ή δύ- 
0 αιώνες πριν. Σήµερα, η οποιαδήποτε σύνθεση θᾳ έχει πρύ- 
σηµο ρομαντικό, αντι-εργαλειακύ, για να δει το µέλλον, θα 
στρέφεται προς τα πίσω, στην ανθρώπινη ιστορία, δεδομένου 
ότι αν συνεχίσουμε προς τα "εμπρός”, κάτω από τα λάβαρα 
του διαφωτισμού, έχουµε πατήσει ήδη το κατώφλιτης µεταν- 
θρώπινης κατάστασης. Η επικούρεια παρέκκλιση γίνεται σή- 
µερα µια αδήριτη ανάγκη για γα συνεχιστεί η ίδια η ανθρώπινη 
ισταρία, Μια παρεκκλιση από τα χρηματιστήρια, τους ουρανο- 
ξύστες και τα ηλεκτρονικά ρολόγια που ρυθμούν µε καφκική 
ενδελέχεια το απανθρωποποιηµένο τοπίο ενός έρηµου πλα- 
νητη. 


πά 


Στο πρώτο µέρος επιχειρούµε να σκιαγραφήσουµε την πορεί- 
ατου μεσσιανισμού, από την υπέρβαση της αρχαίας ελληνι- 
κής ισορροπίας φύσης καιιστορίας, χώρου και χρόνου, µέχρι 
την υποταγή του χώρου στον χρόνο, του Είναι στην ασθµατική 
οντικότητα του μηχανικού χρόνου και στην τεχνολογική ύβρη 
του μετανθρώπου. Οι υποχρεωτικοί σταθμοί και αναβαθµοί 
αυτής της προµηθεϊκής-μεσσιανικής πορείας θα είναι ο Χέ- 
Υγκελ και ο Μαρξ: ο διαφωτισμός θα εμφανιστεί µε τον Χέγκελ 
ως η απόπειρα υπέρβασης της ατάραχης αρχαιοελληνικής 
"κοσμιότητας” καιτης άρσης της χριστιανικής αλλοτρίωσης, 
ως η απόπειρα της αποθέωσης της ιστορίας’ ο δε Μαρξ θα 
προχωρήσει ενα βήμα πιο πέρα καιθα ανακαλύψει στο προλε- 
ταριάτο τον προνομιακό φορέα της υπέρβασης κάθε δικασμοή, 
κάθε αλλοτρίωσης, κάθε αδιαφάνειας. Και όταν ο Προμηθέας 
με σάρκα και οστά, που έρχεται από την παλιά ανθρώπινη 
ἱστορία, θα κουραστεί και θα συναντήσειτα αδιέξοδα του 20ού 
αιώνα, θᾳ αναδειχθεί ως εφιάλτης Καιπροσδοκίατου 210υ0 
µετάνθρωπος, ὡς δημιούργημα του ανθρώπου που πηγαίνει 
πέρα από το ανθρώπινο είδος. 

Στη αυνέχεια παρακολουθούμε την κρίση της νεωτερικό- 
τητας, την ανάδυση της μεγάλης αμφιβολίας του 20οὐύ αιώνα 
γιατις δυνατότητες καιτα πεπρωµένα του κατασκευαστικού 
διαφωτισμού, Η κρίση του μαρξισμού, ως αποκλειστικής Κανο- 
νιστικής θεωρίας του ανθρώπινου πράττειν͵, ως της "ευγενέ- 
στερης” καιπλέον ολοκληρωμένης εκδοχής του διαφωτισμού, 
κρίση που δεν υποστασιοποιήθηκε µόνον ἡ κυρίως στα πεδία 


Φ .. Καιητροµοκρατία στη 
Γερμανία καιτην Ιταλία, 
κυρίως, -ᾗ ακόµα και στην 
Ελλάδα- αποτέλεσε τῃν 
τελευταία απόπειρα για µια 
μεασιαγικού τύπου συνέχεια 
του 'ΒΒ' Π ἀπαία υὔήγησε 
σε µια παταγὠδῃ διάψευστ 
τους (διουις του πρώταγωνι- 
στες τῆς. 
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0η ἸΝΙΤΤΗΕΝΡΤΕΙΗ, ΓΛΩΣΣΑ, ΜΑ” 
ΓΕΙΑ, ΤΕΛΕΤΩΥΡΠΙΑ, ΕΙΣΑΓΗΓΗ, ΜΕΤΑ” 
ΦΡΑΣΗ, ΣΧΟΛΙΑ: ΚΠΣΤΗ Μ. ΚΠΒΑΙΟΥ, 
ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΚΑΡΔΑΙΙΤΣΑ, ΑΘΗΝΑ 18- 
ηῇ 
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10. 8 την ανάλυση του 
επατ Καφωμένου στο βιβλίο 
του Αναζητώντας το χαμένο 

τε. φωπαϊκό πολιτισμό, τομ. Α΄ 
Μερελληνική ποίηση και 
πολιτισμική παράδοση, εκδ. 
Πατάκπ, Αθήνα 2003. 0 "πρό- 
µαχος” ἡῤώας είναι εκείνος 
που πῃοµαχεί για χάρµη της 
κοινότητας του και όχι ο 
ἠρωας-κατακτητής, Είναιο 
δηγενῆς Ακρίτας, 0 Αθανάσιος 
Λμάκος και Σολωμός Σολὼ- 
μοῦ, 

{ 1. Που αναδεικνύει για 
ἄλλη µια φορά Και πλεον 
πλοκληρωμένα 0 Κ. Ζουράρις 
στο τελευταία βΙβλίϱτου, 

ων. αιωρούµαι, θουκυδίδης 
Αρχετυπος, Αρμός, Αθήνα 
2003. 


ΕΕΣ ΕΙ 


ΟΥΩΛΝΤΕΝ 





ΗΕΝΒΥ ΏΑΝΙΌ ΤΗΟΒΕΛΙ, ΟΥΩΛΝΤΕΝ, 
ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΔΙΕΘΝΗΣ ΒΙΒΛΙΟΘΗΚΗ, 
ΑΘΗΝΑ 1999 


των θεωρητικών μαχών αλλά κατ΄ εξοχήν στα Καταλανικά Πεδία 
της ιστορικής πράξεως, είναι αμετάκλητη. Ανάλογη υπήρξε 
καιη εξάντληση του ιουδαϊκού προφητισμού, ὡς του σηµαντι- 
κότερου φορέα του σύγχρονου μεσσιαγισμού, που θᾳ απολε- 
σειτο όραµα µιας πανανθρώπινης απελευθέρώσης και θᾳεκ- 
φυλιστεί στον σιωνιστικό µεσσιανισμό και την τετρίµµενη Κυ- 
ριαρχία στον κόσµο του διχασμού. 

Καιμόνο η “ρομαντική” ανωμαλία θᾳ αναδειχθεί 0 "σωτή- 
ριος” πόλος µιας νεωτερικότητας που εµπεριείχε ταυτοχρό- 
νως τα διαφωτιστικά εργαλειακά στοιχεία καιτη ρομαντική ε- 
ξέγερση. Ακόμα καιη μαρξιστική σύνθεση θα ήταν ακατανόητη 
δίχως τον επαναστατικό ρομαντισμό. 0 µαρξισµός, όπως και 
όλες οι εθνικοαπελευθερωτικές Και επαναστατικές παραδύ- 
σεις των δύο αιώνων που μεσολάβησαν απότη γαλλική επανά- 
σταση έως την πτώση του τείχους του Βερολίνου, ήταν διφυ- 
ής, αντλούσε ταυτόχρονα από το παρελθόν και από το µέλλον, 
από τον ρομαντισμό καιτην υπερ-τεχνολογική ουτοπία. Σήμε- 
ρα, µε την ήττα της σοσιαλιστικής αποπειρᾶς κάιτην απο ρρύ- 
φηση του διεθνισµού και του ντετερμινισµού από το παγκο- 
σμιοποιηµένο κεφάλαιο, 0 καπιταλισμός εµφαγίστηκε, έστω 
καιπρόσκαιρα, απελευθερωµένος από την αμφισβητησιακή σκιά 
του, “ελεύθερος” να αναπτύξει την ατοµοκεγτρική καιτεχνο- 
λογική ουτοπία του µέχρι "το τέλος”, τη δημιουργία ενός τε- 
χνητού ανθρώπου, και να αποκαλύψειτο κενό του’ κατά συνέ- 
πεια... επιτρέπει και στο ρομαντικό έτερο ἡμισύ του να αποτι- 
νάξει την επικυριαρχία του Και να αναδειχθεί ασε αυτόνομο Και 
ηγεμονικό πόλο µιας νέας συνθέσεως. 

0 εργαλειακός διαφωτισμός έφτασε τόσο µακριά ώστε 0 
θεμελιώδης άξονας µιας νέας συνθέσεως ὃεν µπορείπαράνα 
οίναιο επαναστατικός ρομαντισμός, Μπροστά στον κἰνθυνο της 
καταστροφής του πλανήτη καιτης ανθρώπινης φύσης μόνο µια 
ριζική αναθεµελίωση του κόσµου µας εἰναιπλέον εφικτή, µια 
εκαινή διαθήκη”, ένα νέα ιστορικό συμβόλαιθ µε τῃ φύση --και 
τον άνθρωπο καθόσον φύση-- µια “επιστροφή” στην αρχαιοελ- 
ληνική ισορροπία κόσµου Καιιστορίας. 

Μια τέτοια αναθεµελίωση θα θέσει τέλος στην αποϊερθ- 
ποίηση και θα ξαναμαγεύσει τον κόσμο και τις ανθρώπινες 
σχέσεις, Η ριζική εκκοσµίκευση, Ἡ μετατροπή κάθε τιτου ιερού 
σε βέβηλο και αντικείµενο χειρισμού, οδήγησε στο αδιέξοδο 
της κοινωνιοκεντρικής Και τεχνολογικής ύβρεως 

Ένα νέο ανθρωπολογικό πρότυπο αποτελείτο ζητούμενο 
καιτον πυρήνα αυτού του νέου συμβολαίου. Λιότι δεν µπορεί 
να θεµελιωθεί ένας νέος πολιτισμός, μια µετα-μεσσιαγική ι- 
στορική εποχή δίχως έναν νέο άνθρωπο. Κατά τον ίδια τρόπο 
ποιο δυτικός πολιτισμός στηρίχθηκε στη σύνθεσητου ΕλληνΙ- 
κού λόγου, της εβραϊκού μεσσιανισμού καιτης ρωμαϊκής εργα- 
λειακής αποτελεσµατικότητας, για να συγκροτήσειτο πρὀτυ- 
πο τοι ψεωτερικού ανθρώπου, έτσι καιη μετα-νεωτερική ΕΠΟ- 
χή απαϊτεί και προετοιμάζει έναν νέο άνθρωπο. Είτε εκείνον 
του ιουδαιοπροτεσταντικού προτύπου του µετανθρώπου, είτε 
µια πρωτότυπη Και Καινοτόµα σύνθεση που θᾳ επιστρέφει στην 
αρχαιοελληνική ισορροπία, θᾳ συναντάειτους μεγάλους πολι- 
τισµούς καιπαραδόσεις της Ανατολής και προπαντός θᾳ φερ- 
ψει στην επιφάνεια το µη χρησιμοθηρικό υπόστρωμα όλων των 
ανθρώπινων κοινωνιών. Διότι 0 τρόπος συγκρότησης αυτού 
του νέου ανθρώπινου τήπου δεν µπορεί παρά να είναι πολυ- 
σθενής και πλουραλιστικός. Θα οπικοινωνεί µε όλους τους 
ὑπόλοίπους λαούς και πολιτισμούς στο πλανητικό χωριό και 
θα αντλεί από την ιδιοπροσωπία του για να µπορεί να επικοι- 
νωνεί ισότιμα. 


Πρόκειται για έναν νέο ανθρώπινο τύπο, για τον οποίο ση- 
µασία έχειτο ταξίδι για την Ιθάκη, εστω Και εάν το αγκυροβόλιο 
θα παραμένει διαρκώς προσωρινό. Αυτός 0 µη τολεολογικός 
τύπος ανθρώπου δεν προσδοκά πλέον τον Παράδεισο, χωρις 
ωστόσο να πάψει νατον ονειρεύεται και να αποπειράται διαρ- 
κώς ένα νέο ταξίδι για την Ιθάκη. Αυτός 0 µη µεσσιανικός ροµα- 
ντικός των καιρών µας που μπαίνει και ξαναμπαίνει στο πελα- 
γος, γνωρίζοντας πως ποτέ δεν θᾳ το εξαντλήσει, είναι πολυ 
πιο τραγικός από τον ήρωα της µεσσιανικής εποχής, που πι- 
στευε σε κάποια οριστική “"αποκατάστασπ”. Είναι ενας ανθρῶ- 
πινος τύπος ποι μοιάζει περισσότερο µε τον “πρόμαχο΄ Ππρως 
της ελληνικής λαϊκής παράδοσης:", παρά µε τον Μεσσία της 
εβραϊκής. 

Έχοντας επί τέλους αντιληφθεί τη θεµελιακή µας µεταβα- 
τικότητα, έχοντας κατανοήσειπως δεν υπάρχει καμιά κρυμμεντ 
φιλοσοφία της ιστορίας, εχοντας συνειδητοποιήσειτην ταυτο- 
χρονη ταύτισή µας µε τη φύση και την διαιτερότητά µας --αυτη 
τη δυαδικότητα µέσα στην ταυτότητα που υπογράμμµιζε ο Σέλ- 
λινγκ-- εισερχόµεθα πλέον στον τραγικό κόσµο του οκπληρώ- 
µένου καιτου ανεκπλήρωτου, τῆς επιγνωσθείσας ετερονοµίας 
και της διαρκώς αναζητούµενης αυτονομίας, σε αυτό το "συ- 
ναμφότερον” της παράδοσής µας᾽᾿. 0 κύκλος της ανθρώπινης 
περιπέτειας, από την ανάδυση του χριστιανικού κόσμου µεχρ: 
τις µέρες µας, υπήρξε όντως μεγάλος, Και όµως νά 'µαστε 
πάλι “στην αρχή”. Ωστόσο άξιζε τον κόπο, διότι Ἡ Ιθάκη σ' 
έδωσε τ' ὠραίο ταξίδΙ”. 


πἩ 
πε ἴπει 


ΕΚΟΥΝ ΓΡΑΦΕΙ ΠΟΛΛΑ για την καταρχήν αρνητική στάση που 
'ηρησε η Εκκλησία απέναντι στο κίνηµα του Διαφωτισμού, γε- 
ἠκύτερα απέναντι στο άνοιγμα προς τα φώτα της Ευρώπης, 


Ἔχουν γραφείτόσα πολλά, ὥστε έχει μάλλον διαμορφωθεί µια 


πεποίθηση, ότιη αρνητική αυτή στάση υπήρξε απόλυτη. 
Αντιστικτικά επιχειρώ εδώ τον µετριασμύ της εντύπωσης 
αμτῆς, µε την παράθεση τεκμηρίων που συνηγορούν, όπως 
νομίζω, υπέρ µιας διαφορετικής (ας µην πω αντίθετης) εκδο- 
χης, 
Εχω και σε άλλα σηµεία υπενθυμµίσει, ότι Οἱ κληρικοί υπήρ- 


εκκλησία και φιλοσοφία 


"Ὁ έρως της παιδείας” διαβάζουμε στο Λ.Ε. (18168, σελ. 
463], ᾿ανάπτει επί μάλλον και διαδίδεται εις την Ελλάδα, και 
0 αριθµός των εις την διάδοσιν αυτήν συντελούντων µέσων 
αυξάνει καθημερινώς’ τα σχολεία πολλαπλασιάζονται, οι σο- 
φοί διδάσκαλοι πληθύνονται, βιβλιοθήκαι συστήνονται και οι 
πλούσιοι Εμποροι, πατριωτικώ κινούμενοι ζήλω, ανοίγουσιπρο- 
θύµωςτους θησαυρούς των {...) τοιερατείον συντρέχει και 
συμβουλεύει καιη κοινή Μήτηρ, η µεγάλη Εκκλησία, ευλογεί, 
εφορεύει και διοικεί σοφώς των τέκνων της τα έργα”. 

Τ6 περιοδικό κηρύσσει "τα ευαγγέλια”, πληροφορεί ευ- 





στον Νεοελληνικό Διαφωτισμό’ 


αν οπαδοί ή, καλύτερα, απότους πρωταγωνιστές του νεοελ- 
ληνικού διαφωτισμού. ϐ εκδότης του Λόγιου Ερμή (Λ.Ε.), ο 
Άνθιμος Γαζής, δεν ήταν η μοναδική περίπτωση --κάθε άλλο.0 
ενας από τους δύ0 διαδόχους του στην έκδοση του περιοδι- 
κού, 0 Θεόκλητος Φαρμµακίδης, ήταν επίσης κληρικός (ο άλλος, 
ο Κωνσταντίνος Κοκκινάκης, ήταν έμπορος). Ανάμεσάτους σι- 
γκαταλέγονταικαι μοναχοί, 0 Γαζής πχ. πληροφορεί(Λ.Ε., 1814- 
1815, α, 93), ότιτα μοναστήρια στην Αθήνα "εσύστησαν έτι και 
Φιλοσοφικόν σχολείον͵, των οποίων οι ηγούμενοι και οἱ περί 
αυτούς μοναχοί, αισθανθέντες τα απύ της φιλοσοφίας καλά, 
οικεία προαιρέσει, πληρώνουσι τον ετήσιον µισθόν τοι! φιλο- 
σύφου διδάσκαλου”. Και καταλήγει: "Είθε να εμιμούντο το κα- 
λον τούτο παράδειγµα και όλοι οι ηµέτεροι Εκκλησιαστικοί Και 
τη αληθεία τότε ευδοκιµήσειτο γένος, όταν οι Ἱερείς φιλοσο- 
φήσωσιν ή οι φιλόσοφοιιερατεύσωσιν." (6.π.,σ. 192] 

Η "Εκκλησία της ορθοδόξου πίστεως των Γραικώγ”, στο 
Λιβόρνο, από παλιά συντηρούσε "δι ιδίων αυτής εξόδων” τρεις 
γεους ομογενείς για να σπουδάζουν "εις τας κυριωτέρας και 
καλυτέρας της Παλίας Ακαδημίας”. Αυτό κάνει καιτο 1816 µε 
τους "εν Λιβόρνω Γραικούς της Ανατολικής Εκκλησίας” καλώ- 
ντας, σε συνεννόηση µετις “σχολές” της Αθήνας, των Ἰωαννί- 
νων καιτης Χίου, από ένα για καθεμιά, βεβαιωμένα ορθόδοξο 
χριστιανό νέο, για τετραετείς σπουδές, "όπου θέλουν καταγ- 
νοινται για νατελειοποιηθώσιν εἰς τα µαθήµατα της Γεωγρᾶ- 
φίας, Λογικής, ἸΜήεταφυσικής, Φυσικής ἱστορίας, Μαθηματικών, 
Αστρονομίας, Βοτανικής, Χημείας, Ανατοµίας και Φυσιολογίας, 
εἰς τους οποίους διόλου δεν απαγορεύονται τα της Ιατρικής 
και χειρουργίας µαθήµατα”. Μπορούν ακόµα, αν υπάρχει η κλί- 
ση, "να σποιδάσωσιν οι νέοι, αντίτων ειρηµένων επιστημών, 
την Αρχιτεκτονικήν, Γλυπτικήν και ζωγραφικήν” (Λ.Ε., 1816, 
σελ. ο00-ο01). 

Στη σχετική ανακοίνωση των επαρόπων της Εκκλησίας δια- 
βάζουμε στην τελευταία παράγραφο: "Αύτῃ, φίλτατοι 9µΟγΕ- 
γείς, η µικρά συνειαφορά γίνεται υπερ την δύναμίν µας δια τα 
υπερβολικάτης Εκκλησίας µας έξοδα και αδιακόπους βοηπθεί- 
ας καιελεηµοσύνας, προς τους καθ ηµέραν εδώ ερχόµενους 
πτωχούς και δυστυχούντας ομογενείς µας, όµως να βοηθήσω- 
μεν καιεκτου υστερήματός µας απεφασίσαµεν, όχι µόνον δια 
να κάµωμεν το απαιτούµενον χρέος µας, αλλά καινα σας εν- 
Βαρρύνωμεν προς την ένδοξον των κοινωφελών αγώνων σας 
εξακολούθησιν.” (όπ., σελ. 105). 3 





ϱ ΑΓΠΙΠΣ ΤΡΥΦΗΝ, ΝΛΟΣ ΠΑΝΑΓΙΑΣ, ΔΕΛΦΟΙ, 1971 


φόσυνα για τον ενθρονισµό, για τρίτη φορά, στον "οικουμενι- 
κόν πατριαρχικόν θρόνον της Κωνσταντινουπόλεως” του Γρη- 
γορίου, ο οποίος γνώριζε "εκ πείρας” ότι "μόνη η παιδεία 
στερεώνει την θρησκείαν εις τα έθνη”, γι’ αυτό “φρόντισε 
κατά τας προλαβούσας εποχάς δια την διάδοσιν της ελληνι- 
κής παιδείας”, Στην πρώτη πατριαρχίατου "Εσύστησε το ελ- 
ληνικόν τυπογραφείον της Κωνσταντινουπύλεως”, στη δεύ- 
τερη "εϕρόντισε περί συστάσεως και ανεγέρσεως σχολείων 
ελληνικών καθ’ ὀλοντο γένος” (Λ.Ε., 1819, σελ. 113 κ.ε.).Σε 
επόμενο τεύχος τῆς ἴδιας χρονιάς (του Μαϊου] αφιερώνεται 
και ᾿Ωδή οφειλοµένη εις τον Παναγιώτατον, θειότατον και 
Οικουμενικόν πατριάρχην κύριον κύριον Γρηγόριον”, απύ τον 
κρυπτώνυµο Ν.Λ. (σελ. 309-910)’ αποσπώ τοις στίχους; 


Η της Εκκλησίας Μούσα, καιη θύραθεν (η κοσμική) αυτή, 

Ἠδη ευτυχώς σκοπεύουν, 

Την αµάθειαν τοςεύουν. 
Παραπέμπω (α’ αυτήν την απλώς ενδεικτική παράθεση παρα- 
δειγμάτων) και σε εγκύκλιο συνοδικό γράμμα (1819, 6 δι 9), 
όπου εςαίρεται η "καθομιλουμένη διάλεκτος” ως "χαρακτηρι- 
στικόν του Ελληνικού και Χριστιανικού γένους”, το οποίο πρέ- 
πει να μείνει "καθαρόν και ακέραιον”, και χαιρετίζεται η ἱδρυ- 
ση "κοινής σχολής των Ελληνικών µαθηµάτων επί κοινή επι- 





ΠΑΝΑΓΙΠΤΗΣ ΚΟΝΛΥΛΗΣ, 0 ΝΕΟΕΙ- 
ΛΗΝΙΚΩΣ ΔΙΑΦΩΤΙΣΜΩΣ, ΟΙ ΦΙΛΟΣ0- 
ΦΙΚΕΣ ΙΔΕΕΣ, ΕΝΔΗΣΕΙΣ ΘΕΜΕΛΙΟ, ἁ- 
ΘΗΝΑ 2008 








Γ.. Το παρόν κείµενο 
αποτελεί προδηµοσίευση 
μέρους κεφαλαίου από το 
υπό δημοσίευση δοκίμιό 
μου µε τίτλο: Λαϊκός 
πολιτιαμός και ΝεΟελλή- 
γικὸς Διαφωτιαμός, 

3. Δημοσιεύεται στις 
σελ, 589-Ρ08 του τόµου 
του 1818, Διαφαίνεται 
βέβαια ένα συντηρητική 
πνεύμα (πατριάρχης είναι 
ο Κύριλλος], αλλά δεν 
εἶναι ορθό να γενικεύθυ- 
με; είδαμε και στα δύ0 
παραδείγματα ότι οι 
προσπάθειες της ΕΚΚΛΗ- 
σιας ὃεν αποκλείουν, 
κητά κανύνα, τα θετικά 
µαθήµατα. 


κ.8, ΔΗΜΛΡΑΣ, ΕΛΛΗΝΙΚΟΣ ΡΩΜΗ” 
ΜΤΙΣΜΠΣ, ΕΚΔΠΣΕΙΣ ΕΡΜΗΣ, ΑΘΗΝΑ 
1994 





ῥόσειτων εκείοµογενών”, ενώ ζπτείται η συνδρομή απὀ όσους 
“αδελφούς” μπορούν. 

Ιἠελέτημά του παιδαγωγικό ο Κωνσταντίνος Κούμας το 
τελειώνει ως εξής: "Ὑμέτερον είναι το έργον, ΓΡΗΓΟΡΙΕ ΚΛΕΙ- 
ΝΕ, εις τον οποίον ενεπίστευσεν η θεία Πρόνοια την ευτυχίαν 
και σωτηρίαν του ορθοδόξου πληρώματος(,..). Εκτέλεσον το 
λαμπρότατον τούτο έργον, και αινέσουσί σε πάσαι αι γενεαί” 
(Λ.Ε., 1819, σελ. 48). Για τον Γρηγόριο είναι βέβαιος 0 Κοῦ- 
μας, ότιθα αυστήσει, µορφώνοντας ανάλογα, ᾿Θεολογικά σχο- 
λεία”, απ’ τα οποία θα προκύψει γενικότερη βοήθεια, γιατίθᾳα 
πάψουν οι παιδαγωγαί "των κοινών σχολείων” να διδάσκουν 
στα παιδιά "ν΄ αναγινώσκωσι μηχανικώς την Οκτώηχον και το 
Ψαλτήριον, τρίβοντες εις αυτά ικανόν µέρος του χρόνου της 
ηλικίας των” (σελ. Γ40). 

ϱ γιατρός Πέτρος Ηπήτῆς, σε γράµµατου από την Οδησσό, 
όπου τον εντυπωσίασε η δραστηριότητα της ελληνικής παρθι- 
κίας͵ γράφει στον Κοπιτάρ: "Προχθές εὐέχθην επιστολήν εκ 
Κωνσταντινουπόλεως ὑηλωτικήν, ότιεις την Ἀνδρον εσύστησε 
σχολείον ο ἱερολογιώτατος διδάσκαλος Σαμουήλ, το οποίον 
επροικίσθη παρά του Παναγιωτάτου µας Πατριάρχου µε το Μο- 
ναστήριον των Τρ(ο)ωμαρχιών ονομαζόµενον, Επειδή δε εξει- 
ρω, ότι υπεραγαπάς τους Γραικούς, και επιθυμείς την εις τα 
καλά προκοπήν των, και εις τούτο προθυμείσαι, όσον ὀύνασαι, 
να τους συνδράµης και µε λόγον και µε έργον, διά τούτο σ᾿ 
εμπερικλείω το περί ταύτης της αφιερώσεως ίσον απαράλ- 
λακτον του συνοδικού Σιγιλίου δια να κηρύξης, ότι τοιούτος 
ημίν έπρεπεν Αρχιερεύς, Και διά να αποστομώσης τους όσους 
φλυαρούν, ότι οι ὑπηρέταιτου Πατρός των φώτων αγαπούν το 
σκότος, διά να µην φαίνονται τάχα αι ρυτίδες των’ (Λ.Ε., 1515, 
σελ. 986). 

Από την άλλη μεριά, κοσµικοί διαφωτιστές κάνουν φαγερή 
τη διάθεση καιτην πρόθεσή τους σύμπλευσης µε την Εκκλησία 
στο έργο τους, Δίνω και εδώ µερικά χαρακτηριστικά παραδείγ- 
µατα. Το 1812 εκδίδονται στη Βιέννη τρεις Φυσικές: του Κού- 
μα, του Βαρδαλάχου, τοι! Δημήτριου Δάρβαρη, Και οι τρεις, 
οµολογείται, "σκοπούσιν εν ταυτώ να πολεμήσωσι την ἀλογον 
δειαιδαιµονίαν του όχλου”, Στον Λόγιον Ερμή παρατίθεται 0λό- 
κληρο απόσπασµα από το προοίμιο της Φυσικής του Δάρβαρη, 
όπου καταδικάζονταιτέτοιες δεισιδαιµονικες προλήψεις (για 
βρυκόλακες, κομήτες κ.λπ'). Ωστόσο ζητείται η συνδρομή των 
"ιεροκηρύκων”, αφού τέτοιες προλήψεις είναι αντίθετες "και 
στην ἱεράν ημών θρησκείαν” (1817, σελ. 581. σημ. [των εκδο- 
τών] α”). 

Οι εκδότες του περιοδικού ὅεν παραλείπουν κάθε τόσο να 
τογίζουν τον θετικό ρόλο της Εκκλησίας (και της θείας Πρό- 
νοιας) στην καταπολέμηση της αµάθειας, που εκτρέφει τη δει- 
σιδαιµονία; "αν καιτο Γένος πάσχη πολλά και δεινά, των οποί- 
ων αρχή και ρίζα είναι η αμάθεια, μ᾿ όλον τούτο η Θεία Πρόνοια 
δεν το εγκατέλιπε παντάπασιν, αλλά κιγεί κατά καιρούς τοιού- 
τους ευεργετικούς άνδρας” -όπως είναι οι φίλοι και φορείς 
των ιδεών του Διαφωτισμού (Λ.Ε., 1818, σελ. 84. 

Επι/ραμματικά τονίζειτην ανάγκη σύμπλευσης και συντο- 
νισµού σχολείων και Εκκλησίας ϱ Κωνσταντίνος Ασώπιος, στην 
Τεργέστη, τον Απρίλιο του 1817: "εις την σηµερινήν ημών Κα- 
τάστασιν άλλο δεν εμπορούμεν να πράξωµεν, ἵνα πολιπτισθώ- 
μεν, όσον το δυνατόν, παρά τα δύο ταύτα να επιµεληθώμεν, 
τΟΝ ἱερό άµβωνα και πολύ περιασότερο τα σχολεία” --αϕού δεν 
μπορούμε, λέει στη συνέχεια, να έχουµε θεατρΏ και δικαστή- 
ρια (η υπογράµµιση δική µου) (Λ.Ε., 18157, σελ. 9868). 

Καιο Πετράκης Ηπήτης σε ομιλία του εναντίον της δεισι- 


δαιμονίας, --στπι 
οποία παραβετε 
πλείστες όσες σε 
λειτουργία τότε 
πρακτικες λαικτ 
ιατρικής, συναφε-- 
ὑῥοξασίες κ.π - 
ζητάει από τον -ξ- 
ροκήρυκα να σ:- 
στρατευθεί στον π- 
γώνα για την κατα- 
πολέμησή τῃς 
[Λ.Ε., 1816, σελ 
409, κ.ε.) (...). 
θέλω να κλει- 
σωτο κεφάλαιο για 
ΤηΝ εκκλησία µε 
τον Παναγιώτη 
Κονδύλη κατεξο- 
χήν, µε τα βιβλίο του για τον Νεοελληνικό Διαφωτισμό”, εξετα- 
ζόμενου από τη σκοπιά της φιλοσοφίας. Μιλάει γιατις φιλοσο- 
φικέςιδεες του νεοελληνικού διαφωτισµου, στο βαθµύ οπου 
αναγνωρίζει κάποιαν αξία, µε δεδομένη, κατά την κρίση το: 
συγγραφέα, τη "γενική καχεξία” του κινήματος (ο λόγος ενα: 
πάντα για τη νεοελληνική περίπτωση], από την πλευρά της 
Φιλοσοφικής προόδου και προσφοράς, σε αντίθεση µε ό,τισιυ- 
γέβη στην Ευρώπη, όπου σημειώθηκε "η πλήρης ανακαίνιση 
της µορφής της φιλοσοφίας, ανοίγοντας τον ὀρόμο της ἄμε- 
σης επαφής µετις ευρύτερες εκείνες κοινωνικές οµάδες, που 
προβάλλουν στο πνευματικό προσκήνιο µετά την κατάρρευση 
της ιδεολογικής κυριαρχίας της Εκκλησίας” (σελ. 11 και 16). 

Κατά τον Κονδύλη, το κύριο χαρακτηριστικό του Ευρωπαι- 
κού Διαφωτισμαύ σινίσταται σ᾿ αυτόν τον εκτοπισµόά της εκ- 
Κλησιαστικής - θρησκευτικής - δογματικῆς σκέψης και επιβο- 
λής και µε βάση αυτό το κριτήριο αντιμετωπίζει καιτον νεοελ- 
ληνικό Διαφωτισμό, διαπιστώνοντας την "καχεξία” καιτην "ήτ- 
τα” του, αφού η Εκκλησία καιη εξουσίατης παρέμεινε αλώβη- 
τη. Τη διαφορά αυτή του νεοθλληνικού από τον Ευρωπαϊκό 
Διαφωτισμό θεωρεί λοιπόν ὡς υστέρηση, αποτέλεσµα ενδη- 
µούήσας υπαγάπτυξῃς του ελληνικού χώρου, στον οποίον ἀρα 
ζὅεν ήταν δυνατό να παρακολουθηθείη συντελεσμένη στη Δι - 
ση πρόρδος, Δεν φαίνεται να τον απασχολεί καθόλου το ζήτη- 
μα, μήπως η διαφορά αυτή δεν είναι υστέρηση, ιστορική αδυνα- 
µία πρόσληψης όσων συνέβαιναν εξω, αλλά, αντίθετα, µια κρι- 
τική, επιλεκτική, δυναμική αφομοίωσή τους, ευσυγείδητη στρα- 
τηγική προσαρμογή ή και ανἀάπλασήτους, σύμφωνα µε τις ιστο- 
ρικές-πολιτισµικές ανάγκες και απαιτήσεις του ελληνικού κώ- 
ρου. 

Η βάση του Νεοελληνικού Διαφωτισμού δεν ήταν επιστη- 
µονική και φιλοσοφική (πιο πάνω έδειξαν τα παραθέµατα” πως 
η φιλοσοφία, που ο Κονδύλης µε έµφαση και ένταση επικαλεί- 
ται, έχει ένα ιδιαίτερο, πρακτικής σκέψης και ζωής περιεχόµε- 
νο]. Ἠταν ρομαντική και δυνάμει επαναστατική. 0 ελληνικός 
Διαφωτισμός έπλασε µε τα υλικά της Ευρώπης κάτι άλλο, δικό 
του. Γι’ αυτό και δεν "αποθεολογικοποιήθηκε”, συνυπήρξε µε 
τη “θεολογία” την οποία χρειαζόταν. 

Μήε τα κριτήρια που θέτει ο Κονδύλης αποφαίνεται, όπως 
είπα, ότι "ο ελληνικός Διαφωτισμός δεν βγήκε νικητής από τη 
μάχη όπου έδωσε”. Όμως ήττα, αν δεχθούµε --όπως και πρέ- 
πει, νοµίζω- πως ϱ ρόλος του ελληνικού Διαφωτισμού στην 





Η ΑΓΙΑ ΘΕΟΔΟΌΣΙΑ, ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΥΠΟΛΗ 1907 ΑΙ. 
ΜΟΝΗ ΑΓ. ΛΙΚΑΤΕΡΙΝΗΣ, ΣΙΝΑ 


"οπετοιμασία της Επανάστασης δεν υπήρξε ασήµαντος, δεν 
επι. 

ἠπωαδήποτε τις εξέχουσες στιγμές του ελληνικού Δια- 
᾿ὠτισμου αναγνωρίζει ο Νονδύλης στα πρόσωπα εκείνα τα 
Ίπαια, ενστερνιζόµενα στον ένα ή τον άλλο βαθµό τις πρού- 
Ἰους της δυτικής φιλοσοφικής σκέψης, -πραγματοποιηµένης 
εκει, πάντα, σε πλήρη ρήξη µε την Εκκλησία, την “παλιά µετα- 
2μσική” καιτην εν γένει παραδοσιακή” σκέψη--τις πέρασαν 
πτα προγράμματά τους: Ευγένιος Βούλγαρης, Δημήτριος Κκά- 
ταρτζής, Ιώσηπος Μαοισιόδαξ, Βενιαμίν Λέσβιος, Χριστόδουλος 
Παμπλέκης, Αθανάσιος Ψαλίδας, Δανιήλ Φιλιππίδης, Νικηφό- 
ρος θεοτόκης, Νικόλαος Ζερζούλης (πβ. σ. 114), Ρήγας, Νεζ- 
φυτος Βάμβας, Μεθόδιος Ανθρακίτης καιβέβαια Κοραής, 

Αλλά και στις περιπτώσεις αυτές, όπου η πρόσληψη του 
ὀυτικοί (γαλλικού) Διαφωτισμού υπάρχει και κατά τον Κονδύ- 
λη, είναι µερική ᾖ διαφοροποιημένη, που σηµαίνει κατ᾿ αυτόν 
ανεπάρκεια ἡ αντιφατικότητα, Π.χ. "ο εκλεκτιαµός του Βούλ- 
γαρη, μολονότι από τη µια συμβάλλει ουσιαστικά στην υπέρβα- 
ση του δογματικού αριστοτελισμού, από την ἄλλη χρησιμεύει 
στην ἄμβλυνση των αντιθέσεων ανάμεσα στο παλιό και στο 
καινούργιο, επιβοηθώντας έτσιτην επιβίωση του πρώτου” (σελ. 
22], Και βέβαια αυτή η επιβίωση του παλιού είναι κατά τον 
κονδύλη κάτι κακό - δεν πιστεύεισε µια σκόπιµη ὁημιουργική 
σύνθεση, έναν συγκερασµμό του παλιού µε το καινούργιο. Ανά- 
λ0γη παρατήρηση κάνει, για να δώσω κι ἑνα δεύτερο παρά- 
ὄειγμα, για τον Ιώσηπο Μοισιάδακα, μολονότι αυτός εχει 'πλή- 
ρη συνείδηση της νέας κατάστασης, που δημιούργησε στον 
χώρο της φιλοσοφίας η φυσική επιστήµη του 17ου αι." (σελ. 
28]. 

Η ἴδια τοποθέτηση, σε ελαφρές παραλλαγές, γίνεται για 
ὀλους, όσους εεχώρισε: τα ἐργατους περιέχουν παλινωδίες 
και αντιφάσεις, Επιμένω ὠστόσο στην άποψη, ὅτιη "αντιφατι- 
κότητα” αυτή του νεοελληνικού Διαφωτισμού συνιστά τον δυ- 
ναμισµότου, ορίζει ένα νέο προτεινόμενο πρότυπο για τη δια- 
μόρφωση ενός νέου πολιτισμού στο απελευθερωμένο, αύριο, 
απ τη μακραίωνη δουλεία, έθνος, ενός σχήµατος και τρόπου 
ζωῆς στο νέο ξεκίνηµα της ιστορίας του. 

Οα μπορούσε κανείς ακόµα να υποστηρίξει ότι, αντίθετα, 
µια μείζων αντίφαση --- - 
πως προκύπτει από µια 
πηµαντικήν αποσιώπη- 
ση-- διέπει την ίδια τη 
συλλογιατικήτου Κονδύ- 
λη: οι πιο πολλοί από ε- 
κείνους, που οἱδιοςτους 
ζεχωρίζει ὡς τα περισ- 
πότερο προοδευτικά 
πγευµατᾷ στον χώρο των 
διαφωτιστών, είναι ε- 
νταγµένοι επίσηµα στην 
Εκκλησία: εἶναι κληρικοί, 
ιερωμένοι (στη σηµείω- 
ση Ίθτης σελίδας 51 ᾱ- 
ναφέρεται, πως η πρῶ- 
τη δημοσιευμένη ελληνι- 
κή μετάφραση του { 00Κ6 
έγινε από έναν ιεροµό- 
ναχο, τον ζακυνθηνό Ιω- 
Ίννη Λίτινο). 

Το δεδομένο αυτό 0 





0 ΑΠΩΣ ΧΡΙΣΤΙΦΟΡΗΣ ϱ ΚΥΝΟΚΕΦΡΛΟΣ, 
ΛΝΛΤΟΛΗ 1581 


Κονδύλης επιχειρεί συστηματικά να το εξουδετερώσει µε 
τον ισχυρισμό, ὄτι οποιεσδήποτε ανακολουθίες εκείνων στην 
ορθή κατεύθυνση του διαφωτισμού οφείλονται σε πιέσεις 
που ασκήθηκαν από την Εκκλησία. Π.Χ. “0 Ιώσηπος δεν φτά- 
νει, βεβαιᾶ, ἴσαμε τον αποκλεισμό της μεταφυσικής από την 
υγιή του φιλοσοφία, όµως οι επανειλημμένες ειρωνικές του 
αποστροφές σε σχέση µε τους 'πομπώδεις᾽ και μεγαλοπρε- 
πείς τίτλους της (θείον τιµάθημα”, φιλοσοφία γενική’, 'επι- 
στήµη επιστημών’ κ.λπ.) αφήνουν να εννοηθεί ότι ο δισταγ- 
μός του αυτός οφείλεται σε ευνόητες όσο και πιεστικές σκο- 
πιµότητες” (σελ. 30)! 

"Το αἴτηµα της στενής σύνδεσης της φιλοσοφίας µε τις 
μαθηματικές καιφυσικές επιστήµες έμεινε ζωντανό ίσαµε τα 
τελευταία χρόνια του ϱλληγικού Διαφωτισμού”, γράφει ο Κον- 
Ὀύλης (σελ. 91], παρατηρώντας στη συνέχεια πως το αίτημα 
αυτό "το ξαναβρίσκουµε εµφατικά διατυπωμένο” στον Βενια- 
μίν Λεσβιο, ιερωμένο, ως γνωστόν, που "δεν απέφυγε την 
κλήση του στην Κωνσταντινούπολη για να απολογηθεί πάνω 
στιςιδέεςτου’, ωστόσο στη Φυσική του πρεσβεύει και "αντι- 
τείνει το απηµα της ελεύθερης, δηλ. αυτορρυθμιζόµενης και 
αυτοελεγχόμενης φιλοσοφικής έρευνας” (σελ. 35). Μπορού- 
σε λοιπόν να "αντιτείνει”. Καιεν πάση περιπτώσει μπορούσε 
να φύγει,να βγάλειτον ιερομοναχικό τρίβωνα, Δεν τον έβγα- 
λε. Γιατί; Δεν εἶναι εύλογο ένα τέτοιο ερώτημα; 

Την απὀφαση του να πολεμήσει ο Παμπλέκης τη δεισι- 
δαιμονία, την οποία εντούτοις δεν θέλει µε τίποτα να ταυτί- 
σει µε την αθεῖα, ο Κονδύλης θᾳ την εξηγήσει µε το ίδιο 
επιχείρηµα της αστυνόμευσης; “Νομίζοντας, όπως καιο Κα- 
ταρτζῆς, ὁτι η απερίφραστη απόρριψη της αθείας του εξα- 
αφαλίζειτο επιθυμητό άλλοθι απέναντι στην Εκκλησία, 0 Πα- 
µπλέκης -με προφανείς σκοπούς-- αφιερώνει την ανάλυση 
που ακολουθεί στην καταπολέμηση της δεισιδαιµονίας” (σελ. 
39, βλ. και σελ. 94-95]. Π ακοίµητη αυτή αστυνόμευση έχει 
γίνει κοινός τόπος στο βιβλίο του Κονδύλη. Κάθε περίπτωση 
διαφοροποίήσης από τη γραµµή του ευρωπαϊκού Διαφωτι- 
σμού κρίνεται, µονότονα, ὡς προϊόν τέτοιας ασφυκτικής πίε- 
σης (παραπέµπω, όχι εξαντλητικά, καιστις σελίδες 50, 55, 
81,89, 89,902, 190, 1412141, 

Νομίζω πάντως ότιτο πρόβλημα δεν λύνεταιτόσο απλά. 
Όχι µόνο γιατί, ακόµα κι αν δεχθούµετις πιέσεις καιτις απει- 
λές, παραμένει το γεγονός, ότιο χώρος της Εκκλησίας ανα- 
δεικνύεται σ’ όλη τη διάρκεια του Διαφωτισμού φυτώριο και 
προοδευτικών --με το πνεύμα που θᾳ ήθελε και ο Κονδύλης-- 
ιδεών καιτων φορεων τους, αλλά και γιατίπαρέµεναν στους 
κόλπους της -χωρίς προφανώς νατους αναγκάζεινα παρᾶ- 
μείνουν, το αντίθετο θᾳ ήταν πιο λογικό-- Και μετά την πίεση 
που δέχονταν (κάποτε μάλιστα έντονη, όπως για τον Μεθέό- 
ὅιο Ανθρακίτη ή τον Χριστόδουλο Παμπλέκη), θέτω ξανά το 
ερώτημα: Γιατί, Μήπως γιατί αυτή η, τρόπον τινά, παλινωδία 
ὃεν ήταν παρά µια ειλικρινής, από τα βάθη της συγείδησης, 
προσπάθεια να συνδυασθούν αυτά που ο ευρωπαϊκός Διαφυ- 
τισμός ΕΚΡΙΝΕ αλληλοαναιρούµενα, να συγκερασθούν σε µια 
γέα, αλλιώς προοδευτική σύνθεση, τα θεωρούµενα όλως ᾱ- 
ντίθετα-- φυσικές και μαθηματικές επιστήµες και ᾿μεταφυσι- 
κή᾽; 

Παραθέτω και µιαν αναφορά του Κονδύλη στον Κοραή: ο 
Κοραής ακολουθείτην τακτική, που ἠδη συναντήσαμε στους 
καταρτζῇ και Παμπλέκη και που παραμένει χαρακτηριστική 
για το κύριο (αστικό) ρεύμα του δυτικού Διαφωτισμού: η αθε- 
ἴα απορρίπτεται απερίφραστα, αλλά ως αντίιµα ζητείται η 
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καταπολέμηση της 'δεισιδαιµονίας’, δηλ. η αποκοπή του! πα- 
ραδοσιακού χριστιανισμού απὀ τη 'σχολαστική΄ καιη προσαρ- 
µογή του στο ηθικό Και κοινωνικό πρόγραµµα των διαφωτί- 
στών. Η λογική λατρεία του Θεού᾽ πρέπει να αποτελέσει, 
κατά τον Κοραή, τη βάση για τη συμφωνία φιλοσοφίας και (ανα- 
νειμµένης) θρησκείας” (σελ. 38-49). Ξαφνικά πληροφορούμα- 
στε, ότι και στον δυτικό (τον αστικό) Διαφωτισμό η αθεία απορ- 
ρίπτεται, μάλιστα απερίφραστα, ενώ βέβαια καταπολεμείται η 
δεισιδαιµονία, και πως την τακτική αυτή ακολουθεί και 0 Κορᾶ- 
ἧς (αλλά και ο Καταρτζής και ο Παμπλέκης --δεν εἰναι λοιπόν 
µόνο οι πιέσεις της Εκκλησίας που ενεργούν ὁραστικά)). Βε- 
βαια ήταν δύσκολο να αποδοθείη "μέση οδός”, όσον αφορά και 
την φιλοσοφία του Κοραή, στους ίδιους εσωτερικούς λόγους 
πιέσεις της Εκκλησίας), γιατί αυτός δεν θα είχε επιτέλους 
τίποτα να φοβηθεί καιτο έδειξε πολλές φορές το θάρρος της 
γνώμης του. 0 ίδιος ο Κονδύλης στην παραπάνω σελίδα ανα- 
φέρει, σε υποσηµείωση, όσα γράφει ο Κοραής στα προλεγό- 
µενα των Ηθικών Νικομαχείων "για τους μοναχούς καιτους 
ευγενείς ως ταυς δύᾳ στύλους ολιγαρχικών πολιτευµάτων”. 

Ναι, το πιο ορθό είναι να παρατηρήσουμε, δίνοντας µάλι- 
στα έµφαση στην παρατήρηση αυτή, πως 6 Κοραῆς είναι 0 
κατεξοχήν κήρυκας της --στηριγμένης στην ἴδια την ἱστορία και 
την πολιτισμική παράδοση των Ελλήνων- µέσης οδού. Κι αν 
αυτός μιλούσε για γλὠσσα, αυτό δεν σηµαίνει, ότι ὃεν εννοοί- 
σε τη µέση οδό διευρυμένη σ᾿ όλο το πολιτισμικό φάσμα: η 
γλώσσα είναι ο βασικός φορέας του πολιτισμού, 

Τα ίδια τα πραγματικά δεδοµένα υποχρεώνουν κάποτε τον 
Κονδύλη να κλίνειπρος µια τέτοιαν αναγνώριση. Ακόμη και για 
τον υλισμό --ως πρόβλημα της φιλοσοφίας-- γράφει: "Το πρθ- 
βληµα του υλισμού στη φιλοσοφία του ελληνικού Διαφωτι- 
σµού παίρνει {...) δύο όψεις; από τη µια έχουµε να Κάνουμε µε 
τη ρητή αποκήρυξη του υλισμού (δηλ. της οντολογικῆς αυτο- 
γοµίας της ύλης], όχι µόνον από φόβο μπροστά στην υλική 
δύναμη της θεολογικής κοσµοθεώρησης, αλλά κι απὀ τη συ- 
γειδητή αποδοχή της παραδοσιακής σύνδεσης πνεύματος και 
ηθικών αξιών’ κι από την άλλη πρέπει να διαπιστώσουμε τη 
δειλή, και κάποτε ασυνείδητη, διείσδυση θέσεων, άµεσα ἡ ἐμ- 
µεσα, υλιστικών σε κείµενα που από πρώτη όψη δεν δίνουν 
καµιάτέτοια εντύπωση” (η υπογράµµιση είναι δική µου) (σελ. 
81-02), 

Οπωσδήποτε την αδυναμία του νεοελληνικού Διαφωτισμού 
εν προκειμένω (που είναι και “ήττα” έναντι του δυτικού Διᾶ- 
φωτισμού) εντοπίζει ϱ Κονδύλης σε τελευταία ανάλυση, στο 
γεγονός, ότι ο πρώτος δεν απέβαλε τον θεό από τη θεωρία 
της φύσης, από την κοσµολογική φιλοσοφία του. Ακόμα και ο 
στενά πιεσµένος από το εκκλησιαστικό κατεστημένο Παμπλέ- 
κης έχει µια συνειδητή “αντιωλιστική τοποθέτηση”, 'με (µερι- 
κή) εξαίρεση τον Ψαλίδα” (σελ. 68-68). 

Είναι φανερό, ότιο Κονδύλης δέχεται τη φιλοσοφία µονο- 
σήµαντα και µονοδιάστατα, σε στενό εναγκαλισμό (μεχριταυ- 
τίσεως) µε την επιστήµη, δηλαδή µε τη φυσική Και τα µαθηµα- 
τικά, Όμως µόνο αυτή είναι η φιλοσοφία, Και εν τοιαύτη περι- 
πτώσει γιατί χρειάζεται; Αν ήταν έτσι, όλες τις απαντήσεις θα 
τις έδινε η επιστήµη -- µε αποτέλεσµα πολλά ερωτήματα να 
μένουν αναπάντητα (η σχεδόν βέβαιη απάντηση του Κονδύλη 
θα ήταν πως απαντήσεις που δεν δίνει η επιστήµη, παρά ”μια 
παραδοσιακή μεταφυσική”, είναι άχρηστες, δεν είναι απαντή- 
σεις). 

Εντούτοις υπάρχει Και η άλλη φιλοσοφία. Και στον χώρο 
του Διαφωτισμού του νεοελληνικού. Όπως την εκφράζειπ χ.ο 


Καταρτζής. Αντιγράφω από τον Κανδύλη, από την ανόλυσπτη 
τοποθετήσεων και αρχών του σχετικά µε το πρόβληµατου ο) -- 
σμού: "Όποιος {[...) παραπείται απύ την ὑπεραισθητή ἠνωστ 
του όντος αδιαφορεί και για την εξίσου υπεραισβητή γνωστ 
των ηθικών αξιών και δεν δέχεται αρχές ρυθµιστικές των αγ- 
θρώπινων πράξεων, για τούτο όλα είναι θεµιτά γι αυτον. 
όλα τα κάµνει, αν τον αφήσουν’, χωρίς να έχει συνειὀησιακες 
τύψεις και νιώθοντας χαρά που επιστρέφει σε µια ζωώδη κατή- 
σταση δίχως έλλογους περιορισμούς” κ.λπ. (σελ. 69). Το -- 
περαισθητό”, λοιπόν, τοποθετημένο στο κέντρο της κοσµολζ- 
γίας του Καταρτζή, έστω κιαν ο Έλληνας στοχαστής δεν παρα-- 
τείται από την αστυνομική ερμηνεία τέτοιων ὁυιστικών, ας που- 
με, φαινομένων: "ονομαστικά αποδοκιµάζονται εὐώ ο Ποι5δεαυ 
και α Ψαἰίαί(ς, και στ’ αλήθεια δυσκολευόμαστε να πούμε τ' 
είναι πιθανότερο, αν δηλαδή ο Καταρτζής αγνοούσε σε τόση 
έκταση το πραγµατικό περιεχόµενο των έργων τους ή αν ήθελε 
με µια πανηγυρική αποκήρυξη διαβόητων --για την Εκκλησια- 
διαφωτιστών να εξασφαλίσειτίλους χριστιανικής ορθοφροσυ- 
νης αρκετούς για να του δώσουν ελευθερία κινήσεων σε τοµεις 
αµεσότερου πρακτικού ενδιαφέροντος (τον εκπαιδευτικό λ.χ.) 
(σελ. 09-/9], 

Τελικά θέλει να θεωρήσει όλους αυτούς τους Έλληνες 
διαφωτιστές περίπου κρυπταθέους, που καταφεύγουν απὀ σκο- 
πιµότητα σε µια δήλωση αποκήρυξης της αθεῖας, γία να βρουν 
την ησυχία τους! Κι αυτό γιατί υπάρχει µια εμμονή στην ιδεα 
ότιο δυτικός Διαφωτισμός είναι το αποκλειστικό και δεσµευτ- 
κά απόλυτο πρότυπο και μέτρο, σύµφωνα προς το οποίο πρε- 
πει να κριθεί και γα βαθμολογηθεί ο νεοελληνικός, ο οποίος 
"δεν είναι παρά η θαμπῄ αντανάκλαση του δυτικοευρωπαικου 
καιο εσωτερικός του διαφορισµός συντελείται κι αυτός --παρα 
την ευνόητη ιδιομορφία της κοινωνικής του αιτιολογίας-- σε 
αντιστοιχία ή αναλογία µε τα ρεύματα ιδεών, στα οποία διακλα- 
δίζεται κιο δυτικοευρωπαϊκός” (σελ. 195). Εἰναικρίµαπου, ενω 
ο Κονδύλης αναγνωρίζει --τη θεωρεί μάλιστα "ευνόητη”-- την 
"ιδιομορφία της καινωνικής αιτιολογίας” καιτον ρόλο της γα 
την πρόσληψη του δυτικού Διαφωτισμού από τους Ἕλληνες 
διανοούμενους, δεν απέδωσε τελικά καμιά σηµασία στη ὄυνα- 
τότητα που εύλογα είχε, η κοινωνική αυτή ιδιομορφία, να επι- 
φέρει βαθύτερες µεταβολές, δομικές εν πολλοίς, στο προ- 
σλαμβανόμενα ιδεολογικό υλικό. Ωστόσο και µόνο η μετακίνηση 
του “ανατολικότερα” --για να µην αναφερω ξερά τυπικά το αντι- 
θετικό αλλά και δυναμικά συνενούµενο δίπολο Εκκλησίας Και 
Αρχαιότητας-- αναμενόταν να διαφοροποιήσει καθοριστικά το 
υλικό αυτό, ώστε να αναδειχτεί µια ουσιώδης παραλλαγή του 
αρχικού υποδείγματος. 

Προσωπικά δεν θα είχα αντίρρηση να συμφωνήσω µ’ αυτό 
που λέει ο Κονδύλης στα “Εισαγωγικά”, πως "ή ελληνική φι- 
λοσοφία᾿ ὡς αδιάσπαστη συνέχεια θεμάτων καιτάσεων µε εἰ- 
ὅοποιά χαρακτηριστικά αποτελεί κενό λόγο, ο οποίος ὠστόσο 
σήµερα βρίσκει κιαυτός συχνά κάποιαν απήχηση Κοντά στα ἆλ- 
λα ανιστόρητα φληναφήματα των διαφόρων κατευθύνσεων του 
Ἑλληνοκεντρισμοί”” (σελ. 10). Αλλά αυτή η εκδοχή δεν είναι 
και η μόνη που διατυπώνεται κατά τη θεώρηση της ελληνικής 
ιστορίας --συνήθως όµως αυτή η εκδοχή, την οποία ϱ Κονδύλης 
γενικεύει, διατυπώνεται από ασχολούµενους, περισσύτερο η 
λιγότερο, µε τη µια ή την άλλη µορφή πολιτικής ρητορείας, στα 
κράσπεδα ή και εκτός της επιστήµης και της ιστορίας. Την 
ιστορία άλλωστε, γενικά, ποιος λίγο, ποιος πολή, διαχειριζό- 
μαστε οι περισσότεροι όχι µε την αναγκαία προσοχή και 'βάσα- 
νου”, συνειδητά ἡ και υποσυνείδητα... 


ες 
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«Τόν δημονρατικόν Πανᾶ |... ἐγνώρισα εἰςτό τελευ- 
τηῖον στάδιον τοῦβίουτου, ἀποσυρμένον τῆς τύρβης, 
:ὤντα ἐν ἀπομογώσει, µέτό ἐξιδανικευμέγνον ὄνειρόν 
του τῆς Δημοκρατίας καί τήν τιµίαν πενίαν του. [..,] 


Ἐγμαλλιέονει καίτήν ποίησιν͵ Εἴχε πεοιλάβει τούς στί- . 
ου υ ἡ 8 Ξ 


Ἰους του εἰς βιβλίον ὑπό τόν τίτλον Ἔργα ᾽Αργίας. 
Δοστυχῶςτό σµάψιµόν του δέν ἐπήγαινεεἰςβάθος καί 
ὁ στίχοςτου ὁ καλύτερος δέν ὑπερέβαινε τό µέτριον. Ὁ 
«νθρωπος ᾖτο ἀσυγκοίτως ἀνώτερος τοῦ ἄσματός 
του»,(Κ. Παλαμᾶς, 1924)1. 

Τὸ 15960 αὐτολμτογεῖ στήν ᾿Αθήνα ὁ Παναγιώτης 








Πανᾶς, ποιητής ματαιωμένος μεταξύ τῆς Ἐπτανησια- 
μῆς παίτῆς Αθηναϊκῆς Σχολῆς καί ξεπερασμµένοςριζο- 
σπάστης σέ µιά περίοδο ὅπου ὁ ἑπτανησιακὸς Ριζο- 
σπαστισμόςμεταφερόταν παίἀφομοιωνόταν στόν πο- 
Ἰιτινό λόγο τοῦ νεοελληνικοῦ ἁστικοῦ κράτους, Ἔξι 
χρόνια πρίν εἶχετελειώσει τή ζωήτου στίς φυλακές τῆς 
Χαλκίδας ὁ «κοινωνιστής» Ρόκκος κοῖδᾶς, ἐνῶ στίς 
ἀρχέςτοῦ καινούργιου αἰῶνα (στά 1907)θά δολοφο- 
νηθεῖ στή Θεσσαλία ὁ οὐτοπιστής Μαρίνος Αντύπας, 
Ἐν τῷ µεταξύ ἡ δημοκρατία, περνώντας ἀπό τά ὁδο- 
Γράγματα τοῦ 1848 στά κοινοβουλευτικά ἕδρανα. ᾱ- 
{ησε τίς κόμχινες σηµαῖεςτης ἐχεῖ ὅπου ἄφησε καίτήν 
(λήθεια ἐπείνηπού συμβόλιζετό χοῶμα τῶν σημαιῶν -- 
τό αἷμα ἔμεινε στήν ἐρημιά τῶν αἰωνίως ἀδικαίώτων 
αἰτημάτων του. Ὁ Πανᾶς δυό χρόνια πρίν ἀπό τόν 
ἠάνατότου ἔγραφε; 

Οἱ Δημοσθένεις τῶν νεωτέρων ᾿Αθηνῶν ἑτράπησαν 

εἷς ἅλλην ὁδόν πα(ἀνεκάλυψαν ἐν τῷ χρηµατιστη- 

οίῳ νέαν Πνύκαν,. Ἡ πόλις τῶν ᾿Αθηνῶν ἀντίνά 

εἶναι ἑστία [...] εἶναιτό υδαιότερον καπηλεῖον τοῦ 

Ἐλληνισμοῦ [..Τ Ἡ ἀσθένεια φαίνεται ἀνίατος, Αλλ 

ἰδού! ποός τό µέρος τῆς Ακροπόλεως τήν στιγμήν 

ταύτην βλέπω ὅτι προβαίνει μιά µεγάλη σκιά, ἕνα 
νέφος ὀρμητικότατον, τά ὁποῖον ὀγκοῦται ἆχατα- 
παύστως καί καταλαμβάνει τόν ἑλληνικόν ὁρίξζον- 

τα [...] Τί μᾶς φέρνει τό νέφος τοῦτο εἰς τήν Ἐλλκά- 

δα; Τή σωτηρία ἤ τόν ὄλεθρον; Κεραυνοί καί φί- 

λοι. σᾶς περιμένω, εἶμαι ἔτοιμος”. 

Ἡ ὁραματιμότητα τοῦ κειμένου αὐτοῦ ἔχει σχέση 
ιέτόν «ἐμβόλιμο» καίἀπροσδόπκητο χαρακτήρα του: 
ὑρίσκεται σφηνωμένο µέσα στήν ἀγωνιστική ἀρθρο- 
"οαφία ἑγός ἀνθρώπου ὁ ὁποῖος σέ ὅλη τή διάρκεια 
τῆς ἱσόβιας περιπλάνησήςτου (Κεφαλλονιά. Ρουµανί- 

ι, Αἴγυπτος, Αθήνα) δέν ἔπαψεποτένά ἐπιμαλεῖται 
ιπέρ τό δέον εὔπγλωττα τόν ὀρθολογισμό καίτόν φιλε- 
μευθερισµό τῶν συγχοόνωντου, Μέτήν «Ἐπιστολή» 
ἠέπουμε νά εἰσβάλλουν Ἑαφνικά στήν ἀναλυτική 
Ἰωώσσα τῆς πολιτικῆς συνεννόησης τά κενά μιᾶς προ- 
σωπικότερης καί ἑσώτερης γλώσσας, ἡ ὁποία δέν φο- 
ἠᾷταιτά ἑοωτηματικά καίτίς σκιές, 

Ὅμως πόσο, πράγματι, «Ἑαφνικά»: Ὁ ἀπροσδό- 


κητος αὐτός ἡχος πού ἀπειλεῖ νά «ἰδιωτικοποιήσει» 
τόν δημόσιο λόγο τοῦ ἐφημεριδογράφου εἶχε ἤδη ᾱ- 
πουστεῖ τουλάχιστον εἴκοσι χρόνια πρίν, µέσα στήν 
περιοχή ἐχείνη ὅπου νομιμοποιεῖται (καίπεριχαρα- 
πώνεται) μάθε «παρέμλλιση»: «Ἔργον ἀργίας» ἡποί- 
ηση. ὅπως καί ἡ κακία --ὠστόσο µέσα ἐκεῖ πρωτοςα- 
κούγεται ἡ ἀλήθεια: 

Νύπτομεν εἰς φαντάσματα, τρέμομεν τόςπλαγγόνας 

Καί ὅμως τήν ἀξίωσιν ἔχομεν τούς αἰῶνας 

Τοῦ ἄρματός µας ὄπισθεν νά σύσωμεν δεσµίους 

Νά φέρωώμεν στά στήθη µας πομβία τοὺς ἡλίους 


µια περιπλάνηση: 
Παναγιώτης Πανάς (1832-1896) 


Ὢ πῶς αί λέξεις ἔχασαν τήν πρώτην σηµασίαν 
καί ἔχουσι τήν ἔννοιαν τήν πάλαι ἐναντίαν 


Γι] 


Ἐπιτυχία! ὁ Θεός ἴδού τοῦ νῦν αἰῶνος. 
(«Κυκεών» 1870)” 
"Ασπάρουμε ὅμως τά ποάγµατα ἀπό τήν ὀρχή, 
Τό νεανικό μακροσκελέςποίημα «Περιπλανώμενος Ἐ - 
πτανήσιος» τοῦ Παναγιώτη Πανᾶ δημοσιεύεται τό 





Τ0 ΙΜΠΛΟΥΛΑΚΙ ΤΟΥ ΘΕΟΦΙΛΟΥ ΑΠΟ ΤΑ ΠΛΑΓΙΑ, ΣΥΝ. Α. 
ΕΜΠΕΙΡΙΚΟΥ, ΑΘΗΝΑ 


1857’, Ὁ Ὁδοιπόροςτοῦ Παναγιώτη Σούτσου εἶχε 
κυκλοφορήσειτό 1531.ὁ Περιπλανώμενοςτοῦ ἀδελ- 
φοῦ του Αλέξανδρου. τό 1839, Ἡ µγεία αὐτή εἶναι 
Ἰοήσιμη γιά τή διερεύνηση τῶν ἄμεσων καταβολῶν 
τοῦ Πανᾶ μολονότι, κάτω ἁπό τά ἔντονα στίγµατα 
τοῦ καθαρεύοντοςρομαντισμοῦ μαίτήν τυπική ποιη- 
τική γλώσσα πού ἀντανακλᾶ τήν πίεση καίτό ἰσχύον 
Ἑλίμα μιᾶς ἐποχῆς, μποροῦμε νά διακρίνουμε κι ἕνα 
δεύτερο ὑπόστρώμα συγκινησιακά ἀφομοιωμένωνβι- 
ὠμάτων. Ὅσο, ὁηλαδή, πι ἄν ἢ ἐπιφάνεια τοῦ πρα- 
τοῦντοςποιητικοῦ ἰδιώματος στόν «Περιπλανώμενο 


᾽Από τό βιβλίο τοῦ 
Γεράσιμου Αυνιαρθύ- 


πονηλου, Μετασολωμικα, 


Μοσφές καί ἰδέες στά 
Ἐπτάνησα κατά τά τέλη 
τοῦ 19ου αἰῶνα. ἐλδ. 
Ἔρασμος, Αθήνα 20501 














Γ. Ἠ [- Κ. Παλαμᾶς]. 
᾽᾿Εμποός, 27 Μαΐου 
1024 Μνημονεύεται 
ἀπὸ τὸν Γ.Γ. Αλισαν- 
ὁράτο στημµελέτητου 
«Ὁ ἁμανές τοῦ Μικέλη 
"Αβλιχου (Βαλαωρίτης, 
ὍΑβλιχος, Πανᾶς, Κ.ο- 
νεµένος, Παλαμᾶς)», 
᾿Ανάτ. ἀπὸ τὰ Κεφαλ- 
ληνιακὰ Χρονικά. Αρ- 
παστόλι, 1916. 

3. «Ἐπιστολή ποός 
᾽Αντώνιον», ἔφημ. Ἔ- 
γερσις, Ἱ Μαΐου 1894, 
ὦ.Π,. Πανᾶ. Ἔργα 
ἁργίας, 1883. 

σ.. ΠΠ. Πανᾶ. Στεναγ- 
μοί Κεφαλληνία, 1857, 
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ΘΕΟΦΙΛΟΣ, 0 ΠΑΝΑΓΗΣ ΚΟΥΤΑΛΙΑΝΟΣ, 1818 


Ἑπτανήσιο» ουτιδώνεται χαρακτηριστικά ἀπό τό 
γαλλοαθηναϊκό ἀεράπι τοῦ ρομαντικοῦΦ ιλελευθερι- 
σμοῦ, ἡ βαθύτερη διαπλοκή τῶν ρομαντικῶν του µο- 
τίβων (ἔρως - θάνατος - πατρίδα - περιπλάνηση) κα- 
ταλήγει στήν παραγωγή μιᾶς τύψης, ἢ ὁποία, κατά 
παράδοξο τρόπο. δέν προέρχεται ἀπό τήν ὑπερίσχυ- 
ση τοῦ ἐρωτικοῦ πάθους πάνω στό ἠθικό (ἤ ὅποιο ἅλ- 
λο) «χρέος» ἀλλά, ἀντίθετα, ἀπό τή θυσία τοῦ ἔρωτα 
στό πατριωτικό χρέος. Ἡ «κατάρα» δηλαδή πού κα- 
ταδιώκει ὅλουςτούς περιπλανώμενουςτοῦ ρομαντι- 
σμοῦ ἔχειτήν ἀπώτατη πηγή της στήν παράβαση ὄχι 
κάποιου ποινωνικοῦ ἤ ἠθικοῦ «χρέους» ἀλλά σέκά- 
ποιαν ἄλλη, πολλές φορές ἄδηλη ὡς τή λύση τοῦ ὁρά- 
µατος, αἰτία. Ἡ κουφή αὐτή πληγή ἐπέχει ὡς πρός τά 
πάθη καίτίς τύψεις τοῦ ρομαντικοῦ ἤρωα θέση προ- 
πατορικοῦ ἁμαρτήματος, Αὐτό πού εἶδε ὁ «ἴδανισμός» 
τοῦ Πολυλᾶ στόν βυρωνισμό τοῦ σολωμικοῦ «Λάµ- 
πρου», δηλαδή ἕνα κράµα ἠθικῆς ἀσυνειδησίας καί 
φυχικοῦ μεγαλείου («κακοήθης ἀλλά µεγαλόψυχος», 
χαρακτηρίζεται ὁ ἤρωας), δέν ἦταν παράμµιά ὄψη αὖ- 
τῆς τῆς ρομαντικῆς κατάρας --ἡ ἀνθρώπινη «πτώση» 
πού ἔχει τήν ἀπαρχή της στή φυγή ἀπό τόν κῆπο τοῦ 
«πρωταρχικοῦ» ἔρωτα. Τό «δέον» τῆς γερμανικῆς ἴδε- 
αλιστικῆς φιλοσοφίας (ἤ στή σολωμική μετάφρασή 
του: τό «χρέος») εἶναι συγχρόνως καί τό πρόσχηµα 
καίτό μέσον γιά τό κατ ἐξοχήν ρομαντικό ἔγκλημα, 
πού εἶναι ἡ ἐγκατάλειψη καί, ἕμμεσα, η θανάτωση τῆς 
ἀγαπημένης μορφῆς, τῆς ἐνσάρκωσης τοῦ πρωταρχι- 
κοῦ ἔρωτα: ἡ «φυγή» εἶναι τό ἴδιο τό ἔγκλημα µεταμ- 
φιεσμένο σέ τιμωρία. Στήν πηγή τῶν ρομαντικών τύ- 
ψεων θά βροῦμε πάντοτε αὐτό τό «ἀνεπανόρθώωτο» 
ἁμάρτημα --τήν ἐγκατάλειψη, τή σπίλωση, τήν προ- 
δοσία. τήν καταστροφή τῆς ἁπλῆς, ἄδολης πηγῆς τῆς 
ζωῆς πού εἶναι ἡ παραδεισιακή ἀγάπη. Στό ἀρχετυπι- 
χό αὐτό μοτίβο, ἤ «προδοσία» στοιχειοθετεῖται ἀπό 
τή στιγµή ἤδη πού τίθεται ζήτημα ἐπιλογῆς, σύγχρι- 
σης ἀξιῶν καί σύγκρουσης καθηκόντων --ἀπό τή στιγ- 
μή δηλαδή πού καταργεῖται ἡ μοναδικότητα καί τό 
ἀπόλυτο τοῦ ἔρωτα. Μέ τό κοίταγµα καί µόνο ἔξω 
ἀπό τόν κῆπο τοῦ παραδείσου ἀρχίζει καίτό ράγισµα 


τῆς ἐδεμικῆς κατάστασης --ἡ ἁμαρτία ξεκινάει ἀπὸ τὴ 
γνώση τῆς ἁμαρτίας, ἡ ἁμαρτία εἶναι ἡ γνώση τῆς ἆ- 
µαρτίας. Ὁ οομαντικόςποιητής εἶναι ὁ ἐκτόςπαραδει- 
σου. ὁ ἐξόριστος, ὁ «καταραμένος», ὁπεριπλανώμενος, 
Ἡ «περιπλάνήση» καὶ ἠτύψη εἶναι ἡμοίρα καίδλωντῶνε 
λληνοφώνων τέκνων τοῦ «Τσὶλὸ ᾿Αρόλδου»: 

Ποῦ τά βήματα εὐθύνω: 

Ποῦ τό µαραμένο φύλλον 

Τρέχει ὅταν στό γλαυκόχρουν 

παίἄπεραντον φεῦ! ποῖλον 

"Ανεμος τό στοοβιλίζει; 

Ἐρωτήσατέτο, φίλοι, νά σᾶς πεῖ ἐάν γνωρίζει. 

(«Ὁ περιπλανώμενος Ἑπτανήσιος») 


αν, ὅμως, ἡ ρομαντική περιπλάνηση τοῦ Πανᾶ Ἐεχινᾶ 
φιλολογικά ἀπό τή Σχολή τῶν ᾽Αθηνῶν (ὅπως τό δει- 
χνουν ἄλλωστε οἱ ἐπαναλαμβανόμενες «ἀγχανεῖς ἑτά- 
σεις» καί ὁ πληθωρισμός τῶν ἐπιφωνημάτων πού χρη- 
σιμοποιοῦνται ὡςμετριμά παραγεµίσµατα τοῦ στίχου) 
ὡστόσο οἱ βιωματιμές τῆς ρίζες καί τό ἀρχέτυπο τοῦ 
«ἐξόριστου» μποροῦν παράλληλα νά ἀναζητηθοῦν 
στόν σαματεµένο ἐθνιπισμό τῶν Ἐπτανησίων ριζοσπα- 
στῶν. Ἐξ ἄλλου ἢ φιγούρα τοῦ ἀχήσκολου στά Ἑπτά- 
νησα δέν λειτούργησετόσο σάν ὄχημα μιᾶς αἰσθητιμῆς 
ὅσο ἑνός συγκεκριμένου πολιτικοῦ πάθους πού προ- 
σωποποιήθηκε στόν κατ᾽ ἑξοχήν αὐτόν ποιητή τῆς «ἕ- 
Εορίας». Ἕνα µέρος αὐτοῦ τοῦ πάθους µεταγγίζεται 
ἴσως στόν Κάλβο καίπεριχαρακωμένο σ΄ ἕναν ἰδιότυπο 
ποιήἠτικό ἰακωβινισμό παραμένει ἐπεῖ ἁμετάδοτο στούς 
ὑπόλοιπους Ἑπτανησίους, ἐνῶ, ἀντίθετα, ἕνα ἄλλο με- 
ροςδιαθλασμένο μέσ ἀπό τόν ἀντιμοναρχισμό ὁρισμε- 
νων ριζοσπαστῶν (π.χ. τοῦ Σπυρίδωνος Μαλάκη) συ- 
ναντᾶται μέτόν ἀντιοθωνισμό τοῦ ἑλλαδικοῦ ρομαν- 
τισμοῦ. ἝἜνα δεῖγμα αὐτῆς τῆς συνάντησης ὑπῆρξεγαι 
ὁ Παναγιώτης Πανᾶς, Τὸ γεγονὸς ὅμως ὅτι ἡ χαρα κτη- 
ριστικήπεσσιμιστική διάθεση τῶν νεανικῶν ῥύυμαντι- 
χῶν του ποιημάτων παρατείνεται καί στή μετέπειτα 
«ἀντιρομαντική» του φάση, ὅταν, δηλαδή. θά στραφεῖ 
µμέτίς γνωστές σατιρικέςτου παρωδίες ἐναντίον τῆς «ἰνέ- 
ας Σχολῆς» τοῦ Σούτσου ἀλλά καί τοῦ ρομαντισμοῦ 
τοῦ Βαλαωρίτη, σηµαίνει ὅτι ὁ πεσσιμισμόςτου δέν ἡ- 
ταν ἁπλῶς καίµόνο µιά συγέπεια τῆς νεανικῆς φιλολο- 
γικῆςτου ἐπιλογῆς ἀλλά, ἀντίθετα, ὅτι Π ἐπιλογήτου 
αὐτή καθορίστηκε ἀπό µιά βαθύτερη προδιάθεση. Ἔ- 
τοι αὐτή ἡ προδιάθεση, ἡ ὁποία καταναλώγεται µέσα 
στή γενική ἐποχιακή ἀφλογιστία τῆς ρομαντικῆς «ᾱ- 
πονοήτευσης», σ αὐτόν ἀργότερα ὀξύνεται καθώς εἰ- 
νοεῖται ἀπό τά ηλίμα πού διαμορφώνεται στόν πολιτι- 
ποκοινωνικό χῶρο τῆς Ἐπτανήσου ἀπότό 1564 -- ὁπό- 
τε ὁ χῶρος αὐτός ἐνσωματώνεται στό ἑλληνικό κράτος 
καίἀρχίζειµιά καινούργια περίαδος στήν ἱστορία του. 
Τά ἰδανιμά πού ἔθρεφαν τήν πρώτη γενιά τῶν Ειζο- 
σπαστῶν φαίνονταν νά παραμένουν τά ἴδια καθώς ὁ 
«ἀλυτοωτισμός» ἐξακολουθεῖ νά ἀποτελεῖ τόν πύριο 
ἄξονά τους, ὡστόσο οἱ ἐκφραστές καί οἱ φορεῖς αὐτῶν 
τῶν ἰδανικῶν ἔχουν ἀλλάξει. Ἡ ἀλλαγή αὐτή συνοδευ- 
όταν ἀπό ὁρισμένες ἀφανεῖς ἀλλά βαθύτερες µετατοπί- 
σεις ἤ ἐξαλλοιώσεις ἐπιδιώξεων καί ἀξιῶν. Οἱ ἀγῶνες 
καί οἱ διώξεις πού ἀναστάτωσαν τά Ἑπτάνησα τή ση- 
µαδιακή χρονιά 1548-40 λησμονιοῦνται ἤ ρευστοποι- 
οὔνται σέ σταδιοδροµίες καί ἀξιώματα. Οἱ πορυφαῖοι 


πω» κκωΧωυἥυυἥήλ --- 


'᾿«Οσπάστες τῆς ἠρωικῆς περιόδου (ὁ Λιβαδᾶς, ὁ Ζερ- 
Όσο Δανῆς, ὁ Μομφερράτος) ἀπομονώνονται. ἆπο- 
ρονται ἤἩπαραμερίονται ἁπό τόν χῶρο τῆς πολιτι- 

Ἰςπαιπεθαίνουν ἄγνωστοι, ἄν ὄχι παπόφηµοι, σέµιά 
τοχή ὅπου τό σύνθημα «ὁ ἀγώνας δικαιώθηκε» κυ- 

αρχεγπρωτίστως ἐναντίον ὅσων θεωροῦν αὐτήν τή 
Ἱμαίωση ὡς προδοσία. ἐκποίηση καί κάρπωση τοῦ 
πάτος ἄλλων ἀνθρώπων καί(ἄλλων μαιρῶν. 

Μέτήν Ἔνωση τοῦ 1864 ὁ ἀρχικός ἰδεαλισμός τοῦ 
Γπτανησιακοῦ ριζοσπαστισμοῦ προσγειώνεται στήν 


Ἀλειστικόν αὐτοῦ σχοπόν τήν ἝἜνωσιν», ὅπως γράφει 
ὁ Πανᾶς, κληρονόμος µαί ἀπολογητής αὐτοῦ τοῦ ὁ- 
ράµατος. «Ταύτην ἐθεώρει ὡς τό πρῶτον βῆμα πρός 
γενικώτερας ἐνεργείας», Καί οἱ ἐνέργειες αὐτές δέν ἆ- 
φοροῦσαν µόνο τά Ἐπτάνησα ἤ τήν Ἑλλάδα, ἀλλά 
ἀπηχώντας «κοινωῶνιστιχά» τό βαλκανιµό ὄνειρο τοῦ 
Ρήγα ἀποσκοποῦσαν στήν ἔνιαία «δημοκρατικήν τῆς 
᾿Ανατολῆς ἀνάπλασιν»", 

Ἡ Ένωση ὅμως ἔγινετελικά ὅπως ἦταν « ἱστορικά 
δυνατόν» νά γίνει: µέ ἔξευτελ ιστικούς γιά τήν Ἑλλά- 


τολιτική πραγματικότητα τοῦ ἑλληνικοῦ πράτους, Τό 
υραμά του «ὑλοποιείται», ὅπως συνήθως συμβαίνει 
στήν ἱστορία, ἀπό τούςρεαλιστές πολιτικούςγατά τόν 
τρόπο πού θεωρεῖται «ἐφιμτός». Ἔτσι, ὅταν ὁ Κων- 
υταντῖνος Λομβάρδοςθριάµβευε ἐναντίον τῶν παλαι- 
ἡν ρικοσπαστῶν προτάσσοντας µέ δημαγωγική ἆδι- 
(λλαξία τό σύνθηµα «Ἔνωσις καί μόνον Ένωσις», τό 
σύνθημα αὖτό δέν ἐσήμαινε πιά ὅ,τι ἐεσήµαινε ἀρχικά. 
τότε πού ἑστοίχιζε ἀγχόνες καί ἐξορίες, Καίδέν «ἐσή- 
πανε» ὄχι διότι δέν «εστοίχιζε» πλέον, ἀλλά. ἀντίθετα, 
εν «ἑστοίχιζε» γιατί δέν «ἐσήμαινε»: Ὅταν πατέληξε 
πολιτικό παίπροεκλαγικό λάβαρο τοῦ Δομβάρδου ἆ- 


ὃᾳ ὄρους, μέ δεσμεύσεις χαί παζαρέµατα, | 


Ὑπό τοιούτους ὅρους τελουμένη ἡ ἕνωσις εἶχεν 
ἄπο λέσει διά τούς ἐν Κεφαλ ληνία ϱ ἰζοσπαστικοὺς δ.. Π. Πανᾶ, Ριζοσπᾶ- 
τᾶν θέλγητρον, νὰ, ό | ]ωσηφ Μομφερρᾶτος, ὁ ᾱ- σται κα(βελτιώσεις ἐν 
πό τῆς πρώτης αὐτοῦ ἐμφανίσεως ἐν τῷ πολιτικῷ Ἑπτανήσῳ, Κεφαλληνία 
σταδίῳ παταπολεμήσας καί ἡηγεμόνας καί συνθη- 1860, σε]. 6 
ι] πα Ε 
ατολογίας καί ἑλέη, ὁ ἁκάματος τῶν ἀρχῶν τῆς : 
κ κ; νο ο ο η να 6 «ΠΠ. Πανᾶ, Βιονραφ: 
Ἰαλλικῆς ἐπαναστάσεως ἀπόστολος, δέν ἠδύνατο ή , 
ο ωκπωε, κρ τς. 3 « : Ιωσήφ Μομφερρότος. 
χὠρις να προδώσῃ τήν πολιτική του πίστιν νά συμ- ο ο. 
µετάσχῃ τῶν τοιούτων ἐνεργειῶν καί νά ἐργασθῃ εουναι ω 
ὑπό σηµαίαν ἥν ἀνέκαθεν ἐπολέμησε, Ὅρτι ἀπήτει 7 «ΙΙ. Πανα, 
ὡς δικαίωµα δέν ἠδύνατο νά δεχθῇ ὡς ἐλεημοσή- Γιξοσπάσται λε. 
γην καί μάλιστα ὡς ἁμοιβήν συγκαταθέσεως ἁτιμα- βελτιώσεις ἐν Ἑπτανήκε, 


ζούσης αὐτόν καί τήν πατρίδα τοι, Ἐφ ὦ καί δέν σελ. δ. 
ο συμμετέσχεν, ἐπίσης καί ὁ Ζερβός, τῆς Η’ Βουλῆς 8. Π. Πανᾶ, ὅπ. σε]. 
ας τῆς ψηφισάσης τήν ὑπό τοῦ ἁρμοστοῦ ὑποβληθεῖ- 33, 


σαν ἕνωσινο. 


Ἔτσι, αὐτοίπού ἀπέμεναν νά πάρουν µέρος στό 
ἀναπόφευχτο πολιτικό τελετουργικό τῆς Ἔνωσης ἡ- 
ταν οἱ ἐκπρόσωποιτοῦ «ὑπαρχτοῦ», ἄς ποῦμε, Ριζο- 
σπαστισμοῦ, οἵ ὁποῖοι εἶχαν προσχωρήσει «στόν κα 
τά τῆς Προστασίας ἀγῶνα, ὅταν εἶχε παρέλθει πλέον 
Πἐποχή τῶν διώξεων μαίτῶν προγραφῶν»;, Ἠταν οἱ | 
ἴδιοι πού εἶχαν συμμορφωθεῖ καίστό διάγγελμα τοῦ 
Γιάδστωνος ὅταν ἔφτασε ὡς ἄπεστα λμένοςτῆςβασί- | 
λισσας Βιμτωρίας στά Ἑπτάνησα, Τό διάγγελµα με- 
ταξύ ἄλλων «ὑπεδείμνυε» τόν τρόπο µέ τόν ὁποῖο ἕ- 
πρεπε νά ἀπευθύνει ἡ Ἱόνιος Βουλή τά αἰτήματά της; 
«Εἷς καίµόνον τρόπος ὑπάρχει ἵνα ἐκφρασθώσιν αἱ 
ἐπιθυμίαι τῆς Βουλῆς, καὶ οὗτος εἶναι: ἱκετήριος, ἤ 
παράστασις ἤ ἄναφορά πρός τήν προστάτιδα ἄνασ- 
σα, συμφώνῶώςπρόςτά ἄρθρα η' τμῆμα ς κπεφάλαιον 
ς τοῦ Συντάγματος», Οἱ «νέοι ριζοσπάσται» λοιπόν 
τοῦ Λομβάρδου «συνέταξαν ἀναφοράν εἰς τήν ἄνασ- 
σα τῆς Μεγάλης Βρεττανίας ἐν ᾗ ἔλεγον ὅτι: ὁ ἑπτα- 
γησιακός λαός προσήρχετο εἰς τόν Ἠραταιότατον αὖ- 
τῆς θρόνον ὅπως καταθέσει εἰς τάς βαθμίδας του τήν 
ἐπίσημον δήλωσιν τῶν αἰσθημάτων τοι». 

"Αν λάβουμε ὑπόψη μας ὅτι μετά τήν ἐνσωμάτωση 





ΒΕΟΦΙΛΟΣ, 0 ΦΡΙΞΟΣ ΚΑΙ Η ΕΛΛΗ, ΜΥΤΙΛΗΝΗ 


τοτελοῦσε ἤδη µιά πολιτική ἐπιλογή τῶν κυριάρχων 
τῆς Ἐπτανήσου, µιά προαποφασισµένη κίνηση στή 
σμαμιέρα τοῦ ᾽Ανατολικοῦ Ζητήματος -- προϊόν «μα- 
"ειρέματος» καίβάση γιά παραπέρα παζαρέµαται. 

Ὁ Κωνσταντῖνος Λομβάρδος( ριζοσπάστης τῆς «τε- 
λευταίας ὥρας» κατά τούς ἀντιπάλουςτου) µέτό σα- 
ῥώτικό σύνθημα «ἝἜνωσις καίμόνον ἛἜνωσις», ἕχκα- 
θάριζε τό ριζοσπαστικό ίνηµα ἀπό τά οὐτοπιστιχά 
πα{ «ποινωνιστικά» του στο ιχεῖα. οἰπειοποιούμενος ἆ- 
νέκοδα, ὡς ἐπιδέξιος πολιτικός. ῥλόμληρο τό παρελ.- 
"όν ἐμείνων οἱ ὁποῖοι εἶχαν ἤδη πληρώσει ἀκοιβά τό 
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εντίτιο αὐτοῦ τοῦ συνθήµατος τό ὁποῖο τώρα πλέον. 
στήν «Ὁλοποίησή»του, τό ἀντιμετώπ ιζαν σπεπτιµιστι- 
Ἴά, ἥτοι, στήν πολιτικά πραγµατ ιστική γλώσσα τοῦ 

λομβράρδου, τό «ἐγκατέλειπαν». Ἔτσι Πὄψιμη ἁδια]- 
αξία τοῦ συνθήµατος «Ἕνωσις καί μόνον Ἕνωσις», 
παραβιάζοντας τώρα τίς θύρες πού οἱ Αγγλοι ἄφη- 
νανγπλέον ὀρθάνοιχτες, στρεφόταν κατ οὐσίαν ἕναντί. 
ον τῶν λεπτότερων διακρίσεων καίτῶν ἀμφιλεγόμε- 
νυν πολιτυκῶν ἐχτιιήσεων πού ἀπέρρεαν ὡς συνέπειες 
τοῦ καθολικότερου ὁράματος τοῦ Ριζοσπαστισμοῦ. Για- 
ἵ{Γ0 Ῥιςοσπαστισμός, ὅπως τόν εἶχαν συλλάβει οἱ πρῶ- 
'οἱ Ριζοσπάστες τῆς Ἑπτανήσου, «δὲν εἶχεν ὡς ἄπο- 


τῆς Ἑπτανήσου µέτήν Ἑλλάδα ἦταν ἐπόμενο νά κυ- 
ριαρχήσουν οἵ εὔστροφοι καί προσγειωμένοι πολιτι- 
ποί οἱ ὁποῖοι «ἐτέλεσαν» τήν ἔγωση καί ὄχι οἱ ἄφανι- 
σμέγοι ἤδη ἰδεολόγοι (εἴτε «ἐθνιπιστές» ὅπως ὁ Ζεο- 
βός, εἴτε «διεθνιστές» ὅπως ὁ Μομφερρᾶτος), τότεμπο- 
ροῦμε ἐνδεχομένως νά ἑντοπίσουμε μιά ἁπό τίς πηγές 
τῆς ρομαντικῆς ἀπαισιοδοξίας τοῦ Πανᾶ: «Ἐπ ιτυχί- 
αἱ ὁ Θεός ἰδού τοῦ νῦν αἰῶνοςί». γράφει στά 1876 
ὅταν στήν πολιτική ἐπικρατοῦσε τό πνεῦμα ἐμείνοι 
τοῦ κοινοβουλευτικοῦ τσαρλατανισμοῦ πού ἔππρο- 
σωπεῖ γι αὐτόν (ὅπως καίγιά τόν Δασμαράτο, ἀλλά 
ἀπό ἄλλη πολιτική σκοπιά) ὁ Λομβάρδος, 





ΓΕΡΑΣΙΜΏΣ ΛΥΚΙΑΡΛΟΠΟΥΛΟΣ, µΕ- 
ΤΑΣΟΛΩΙΗΙΚΑ, ΜΏΡΦΕΣ ΚΑΙ ΙΔΕΕΣ ττε 
ΕΠΤΑΝΗΣΑ ΚΑΤΑ ΤΑ ΤΕΛΗ ΤΟΥ Ί8σΥ 
ΛΙΠΝΑ, ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΕΡΑΣΜΟΣ, Αθηνα 
2002 





ΚΑΡΛ ΜΛΡΞ, ΔΙΑΦΟΡΑ ΤΗΣ ΔΗΜΟ- 
ΚΡΙΤΕΙΑΣ ΚΑΙ ΕΠΙΚΟΥΡΕΙΑΣ ΦΥΣΙΚΗΣ 
ΦΙΛΟΣΟΦΙΑΣ, ΔΙΔΑΚΤΟΡΙΚΗ ΔΙΑΤΡΙ- 
ΒΗ, ΕΙΣΑΓΗΓΗ-ΜΕΤΑΦΡΑΣΗ-ΥΠΟ- 
ΜΝΗΙΜΛΑΤΙΣΜΟΣ: ΠΑΝΑΓΙΩΤΗΣ ΚΟΝ- 
ΑΥΛΗΣ, ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΓΝΩΣΗ, ΑΘΗΝΑ 
1883 





ΘΕΟΦΙΛΟΣ, 0 ΕΡΩΤΟΚΡΙΤΩΣ ΚΑΙ Η ΑΡΕΤΩΥΣΑ. 1328, ΜΥΤΙΛΗΝΗ 


Ἐπιτυχία! κλίνουσι πάντες σ αὐτήν τό γόνυ 
Αὐτή ἀνάσσει σήμερον, σκαιῶς, αὐτὴ καὶ μόνη. 


Ἔτσι, λοιπόν. καί οἱ πηγές τῆς ἀντιδικίαςτου μέ 
τήν ποίηση τοῦ Βαλαωρίτη θά ἔπρεπε ἴσωςνά ὀναζη- 
τηθοῦν χαΐ πέραν τῶν (αἰσθητικῆς κατηγορίας) λό- 
γων πού προσκομίζει ὁ Πανᾶς, Ἡ γνωστή σάτιρά του 
µέτόν τίτλο «Ποιητική συνταγή»: 

Πάρε δυό σύγνεφα µιά λίτρο ἀγέρα᾽ 

ὁροσιᾶς δυό γράνα καί μιά φλογέρα' 

τοεῖς τόννους Πίνδο’ τέσσαρους χιόνι 

μιά λίτρ᾽ ἀνάσαση καί ἕνα ἀηδόνι.., 


ὅσο εὔστοχα κι ἄν παρωδεῖ τούς ποιητικούς τρύ- 
πους τοῦ Βαλαωρίτη, δέν ἀναφέρεται ἁπλῶς καίµόνο 
σ ἕναν «τρόπο» γραφῆς. Ἐδῶ βάλλεται πυρίως ἕνα 
«ᾖθος» πού ἐντάσσεται ἀπό τόν Πανᾶ σ' ἕνα χῶρο 
ἀπρόσιτο γιά τόν ἴδιο --τόν χῶρο τῆς «ἐπιτυχίας», Ἡ 
ἀντιδικία του μέ τόν «βάρδο» εἶναι βαθύτερα ἠθική 
καίπολιτική. εἶναι ἡ ναποφορμισμµένη πλέον ἐχθοότη- 
τά του πρός τόν «πολιτικάντη» Λομβάρδο, µετατοπι- 
σµένη σέ ἄλλο ἐπίπεδο. Γιά τόν ἠττημένο ριζοσπάστη 
Πανᾶ. ὁ Βαλαωρίτης ἐκπροσωπεῖ στόν χῶρο τῆς ποί- 
σης, ὅ,τι ἐκπροσωπεῖ ὁ Λομβάρδος στόν χῶρο τῆς πο- 
λιτικῆς -τόσο ἀπό τήν ἄποψη τῆς πατριωτικῆς ϱήτο- 


ρείας ὅσο καί ἁπό τήν ἄποψη τῆς δημοτικότητας καί 


τῆς επιτυχίας. 
ΑΝΤΙΕΠΛΟΓΟΥ 


Ὑπάρχουν ἀκόμη στό ᾿Αργοστόλι τῆς Κεφαλλονιᾶς 
κάποιοι δοόµοιµέ ἄγνωστα ἤ λησμονημένα ὀνόματα: 
«Κωνσταντίνου Γεράκη», «Δημητρίου Δανῆ» κ.ἄ. Στό 
μεταξύ ἀνοίγονται νέοι μεγάλοι δρόμοι μέ ὀνομασίες 
βασιλέων, ἐθναρχῶν, ἐφοπλιστῶν καί ἄλλων διαλαµ- 
ψάντων τέκνων τῆς νήσου καί τῆς Ἑλλάδος, Γιατί ἡ 
ἱστορία «προχωρεῖ» µέτίςμπουλντόζες τῆς πολεοδο- 
μίας, Τά παλιά ὀνόματα πρέπει νά σβήσουνε ναίνά 
μπαζωθοῦν µαζίµέτά παλιά δρομάκια --πού κάποια 
εἶναι κι ἀδιέξοδα ἄλλωστε, Κι ἀφοῦ ἡ ἱστορία «προ- 
χωρεῖ», ὅλο παίΐ κάτι θά τσαλαπατάει. Ἐκεῖ ὅπου ἡ 
«παράδοση» διακονεῖ τόν τουρισμό. τό ἀρχαῖο «δαι- 
µόνιο» Ἐεπέφτει στή διάσημη νεοελληνική «ἔξυπνά- 
δα». Ἐκεῖ ὅπου οἵ παλιοίλόγιοι καί θαλασσινοί γί- 
νονται ἐφοπλιστές καί µεγαλομπακάληδες, οἱ μεγά- 
λοιτυχοδιῶκτες καταντοῦν πολιτικάντηδες καίµικρο- 
Μεταξάδες, Λιότι δέν ἔφερε ὁ σεισμός τή νέα πολεοδο- 
µία ἁλλά ἡ νέα πολεοδομία τόν σεισμό: Ὁδός Ἰωάν- 
νου Μεταξᾶ ὑπάρχει στήν Κεφαλλονιά. Ὁδυς Τανα- 
γιώτη Πανᾶ δέν ξέρω ἄν ὑπάρχει. Καί εἴθε νά μήν ὕ- 
πάρχει 


ὃς 


ΑΝΤΙ ΠΡΟΛΟΓΟΥ 
Τ0 ΚΕΙΜΕΝΟ που ακολουθεί δεν έχει ακαδηµαϊκό χαρα- 
κτήρα. Συνιστά, ουσιαστικά, µια κατ΄ ανάγκην ελλειπτική 
δοκιµή καταγραφής θέσεων µε ορίζοντα µια σύγχροντ 
μαρξιστική θεωρία της επανάστασης. Στις γραμμές αὖ- 
τές θᾳ υποστηρίξω ότι µια τέτοια θεωρία θα μπορουσε 
πράγματι να συγκροτηθεί στον βαθμό που συνειδητο- 
ποιούµε καταρχήν και αντιμετωπίζουμε στη συνέχεια του 
ίδιο τον μαρξισμό, µε τη µια ἤ την άλλη εκδοχή του, ως 
επαναλαμβανόμενο και μέχρι σήµερα αναποτελεσµατικό 
εγχείρημα υπέρβασης της αντίθεσης Διαφωτισμού και 
Ρομαντισμού, τόσο στο πεδίο της Ιστορίας των Ιδεών, ὀσ0 
και κυρίως σε εκείνο της Ιστορίας των κοινωνικών κινη- 
ματων. 


Η σχέση του μαρξισμού ως φιλοσοφικού και κοινωνικού 
κινήματος µε τον Διαφωτισμό και τον Ρομαντιομύ δεν ᾱ- 
πορρέει από την εξωτερική / συγκριτική προσέγγιση τῶν 
συγκεκριµέγων ρευμάτων µε τη µαρξική θεωρία. 0 τρό- 
πος µε τον οποίο ο ίδιος ο Μαιχ διαβάζει τους διαφωτι- 
στές καιτους ρομαντικούς --επίδικο αντικείµενο ερµηνεί- 
ας αυτός καθαυτός-- παράγει αντίστοιχα ιδεολογικά και 
πολιτικά αναπτύγµατα που, παρά τις σηµαίνουσες για µια 
στρατηγική και τακτική της επανάστασης διαφορέςτους, 
καταγράφονται µε την κοινή ταυτότητα του µαρξισμου. 
Χωρίς αμφιβολία, µια μαρξιστική θεωρία της επανάστα- 
σης προὐποθέτει από την πλευρά των εισηγητών της 
συγκεκριμένη ερμηνεία της συνάντησης του ΜαΓχ µε τον 
Διαφωτισμό καιτον Ρομαντισμό, Το θέµα δεν έχει σχολα- 
στικό ή στενά ακαδηµαϊκό χαρακτήρα. Δεν αφορά απο- 
Κλειστικά --πώς θᾳ μπορούσε ἄλλωστε-- τη λεγόμενη ]- 
στορία των Ιδεών. Πρόκειται για ζήτημα στρατηγικής ση- 
µασίας για όσους εξακολουθούν να υιοθετούν τη διαπί- 
στωση του ίδιου του Μαπκ, σύµφωνα µε την οποία "οἱ 
φιλόσοφοι ερμήνευσαν τον Κόσμο με πολλούς τρόπους: 
το ζήτημα είναι να τον αλλάξουµε.”. 


Στηντ προ οπτική: του  παναστατικού μετασχηματισμού του 
κόσμου, ποι! αναμφίβολα υπήρξε αυτή του Μάϊχ ήδη ἀπό 
τα χρόνια της νιότης του, ο Διαφωτισμός συνιστά κίνηιία 
ανατροπής µε δύναμη κρούσης τη δύναμη του λογικού. Ἡ 
φιλοαοφία των Φώτων και η επαναστατική πρακτική που 
πυροδοτεί, ερήµην μάλιστα των κυριότερων εκπροσώπων 
τῆς, βρίσκει απέναντίτης την Εκκλησία καιτο Κράτος, την 
παπική εξουσία και την απόλυτη μοναρχία, θρησκευτικές 
δεισιδαιμονίες και μεταφυσικές προκαταλήψεις σαρώνο- 
νται͵ ο υπήκοος μετατρέπεται τελικά σε πολίτη. Επιστή- 
µη και τεχνική καλπάζουν. Η δύναμη του λογικού Καλλιερ- 
γείται και οξύνεται. 0 φυσικός κόσμος και οι µηχανισµοι 
της λειτουργίας του ερμηνεύονται όλλογα, χωρίς προ- 
σφυγή στο θείο και στο ιερό. 0 Νεύτων διατυπώνειτους 
νόμους του. Η Φύση δαμάζεται, κυριαρχείται, ελέγχεται, 
γίνεται αντικείµενο παρατήρησης αλλά και εξυπηρέτη- 
σης των υλικών αναγκών του ανθρώπου, Μπορεί να γίνει 
το ίδιο και στην κοινωνία; Υπάρχουν νόμοι που διεπουν την 
κίνησήτης; Ὑπάρχουν νόµοιπου υπαγορεύουν την ἑλλο- 
γη κατασκευήτης; Η πρόοδος στον τοµέα της επιστήµης 
καισε εκείνον της τεχνικής βρίσκει το αντίστοιχό της σε 
αυτόν της πολιτικής καιτης ηθικής; Η φιλοσοφία της |στο- 
ρίας ενός 0οπάοιοθί ή ενός Τηιοῖ συμμερίζεται και ενἰ- 


ΒΒΕΒΕΕΕΗΒΕΣΗΠΈππ ΜΗ απ --.-- 


αχύει το πνεύμα της αισιοδοξίας, εκείνον τον φαινομενικό 
ακαταμάχητο οπτιµισμό, σύμφωνα µε τον οποία το ανθρώπινο 
γενος βαδίζει σταθερά, κινείται γραμμικά και κατ’ αναγκαιότη- 
τα προς την πρόοδο”. Αποτελούν άραγε και οι επαναστάσεις 
εκδήλωση αυτής της αναγκαιότητας, ατμομηχανές αυτής της 
προθδου, στην τροχιά της οποίας κινείται ήδη η ανθρωπότη- 
τα, όπως πιστεύουν τουλάχιστον οι ακραιφνείς υποστηρικτές 
του Διαφωτισμού: 


Π σύγκρουση των διαφωτιστών µε τον σκοτεινό κόσµο της 
θεολογικής μεταφυσικής και της απολυταρχικής εξουσίας, 
όπως Καιη ρομαντική αντίθεση στο διαφωτιστικό σχέδιο, κα- 
τανοούνται και ερμηνεύονται από τον Μαγχ, όπως ήδη και από 
τον ΠΒΡΒΙ, µεσα στην (στορικότητά τους, Διαφωτισμός και 
Ρομαντισμός αντιμετωπίζονται, µε άλλα λόγια, ως στιγμές 
µιας ενιαίας ιστορικής διαδικασίας και επιχειρείται η υπέρβα- 
σή τους, αλλά όχι µηδενιαµός τοις, το πλαίσιο µιας Κομ- 
µουνιστικής θεωρίας της επανάστασης”. 


πέρα από τον Διαφωτισμό 


και Τον Ροµαντισµό 





ΘΕΣΕΙΣ ΓΙΑ ΜΙΑ ΜΛΡΞΙΣΤΙΚΗ ΘΕΩΡΙΑ ΤΗΣ ΕΠΑΝΑΣΤΑΣΗΣ 


ὀχι µόνο στους πρωταγωνιστές της, όχι µόνο στα κοινωνικά 
και πολιτικά υποκείµενα που μετέχουν ενεργά στη δυναμική 
της, ἀλλά, αν πιστέψουμε τον Καπί, καιστους εξ αποσιάσεως 
παρατηρητές της. Αν µη τι άλλο, 0 ενθουσιασμός αυτός συνι- 
στά ένδειξη ότι υπάρχει στον άνθρωπο µια ηθική καταβολή”, 
Πέτυχε λοιπόν τον στόχοτου ο Διαφωτισμός; Κατόρθωσε επι- 
τέλους το ανθρώπινο γένας την έξοδό του από το καθεστώς 
της ανωριµύτητας, της κηδεµύνευσης τοι! νου καιτης ψυχής, 
καθεστώς για το οποίο ο ίδιος ο άνβρωπος φέρει ακέραιη την 
ευθύνη; Η ρομαντική κριτική ενός εξέχοντος τέκνου της επο- 
χής των Φώτων, Ιδιαίτερα προσφιλούς στον νεαρό Μαπε, του 
ΓΠΘΟΠΟΠ 90ΠΙ6Γ, θέτει το ερώτημα και χαράσσει τα όρια ανά- 
μεσα στον κόσµο του Διαφωτισμού και σε εκείνον του Ρομµα- 
ντισµοή λίγα μόλις χρόνια µετά τη Γαλλική Επανάσταση: 


Πώς λοιπόν εξηγούνται οι προκαταλήψεις Και 0 
σκοταδισμός που ακόµη επικρατούν, παρόλο το 
φως που σκόρπισε η εμπειρική γνώση και η φιλο- 
σοφία; [...] Πού, λοιπόν, οφείλεται το ότι ακόµη 
είμαστε βάρβαροι; Η αξία, συνεπώς, της διαφώτι- 
σης ὃεν έγκειται µόνο στην επίδραση που ασκεί 
στον χαρακτήρα, γιατί ως ένα βαθµό και η ἴδια ᾱ- 
πορρέει από αυτόν’ ο ὑρόμος που οδηγεί στον Νου 
πρέπει να περάσει µέσα από την καρδιά. Επιτακτι- 
κή ανάγκη του καιρού µας εἶναι η ανάπτυξη της 
συναισθηματικής µας ικανότητας, ὄχι µόνο επειδή 
μας βοηθά να συλλάβουμε το βαθίπερο νόηµα της 
ζωῆς, αλλά επιπλέον γιατί συμβάλλει στη βελτίω- 
ση της ίδιας της ενορατικής λειτουργίας”. 


ἵὴε ἀλλα λόγια, η έξοδος απά τη βαρβαρότητα δεν διασφαλί- 
ζεται µε τον μονοδιάστατο φωτισμό του νου, 0 ρομαντικός 
αντίλογος στη µονόπλειιρη αποθέωση του διαφωτιστικού λό- 
ου επισημαίνει ὅτι η ικανότητα του αισθάνεσθαι, η καλλιέρ- 
γεια της ψυχής, η δύναμη του βιώµατος έχουν, πρέπει να 
έχουν, τον λόγα τους στην επαναστατική αλλαγή του κόσμοι. 


Πώς απάντησε ο ΜαΓχ, πώς απαντούν οι κομμουνιστές στη 
Ρομαντική κριτική του διαφωτιστικού εγχειρήματος; Υποστη- 
ρίζὠ τη θέση ότι: 





ΤΗΕΟΠΡΗΕ ΡΕ ΒΗΥ, Οἱ ΑΦΘΟΝΕΣ ΠΡΟΙΜΗΘΕΙΕΣ ΤΗΝ ΙΝΔΙΑΝΠΝ ΤΗΣ ΦΛΠΡΙΔΑΣ, 
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Στο πλαίσιο µιας επαναστατικής στρατηγικής και τακτικής που) 
αυτοπροσόιορίζεται επιστημονική, έχει καίρια σημασία να διευ- 
Κρινιστεί ποιό είναι το περιεχόµενο του όρου επιστήμη από 
µαρξική Καιστη συνέχεια από μαρξιστική κατεύθυνση. Το επι- 
στημµολογικό υπόδειγμα του ΜαΙκ δεν είναι αυτό του Διαφω- 
τισμού. Δεν υπάρχει από µαρξική σκοπιά µια μηχανική επιστή- 
µη του κράτους καιτης κοινωνίας, 0 Μαιχ δεν συγκροτεί επι- 
στῆµη της Κοινωνίας µε τον τρόπο που ο ΝΒΙΛοΠ συγκρότησε 
τη φυσική επιστήμη. Από µαρεική οπτική, η κοινωνία δεν είναι 
προϊόν συµβάσεως µεταξύ ατόμων, το κράτος δεν εἶναι µηχα- 
νική κατασκευή. Από την άλλη πλευρά, η µαρξική αντίθεση, 
στο επιστημολογικό πρότυπο του Διαφωτισμού µε τις µηχα- 
ψιστικὲς Και θετΙκιστικὲς προδιαγραφές του, ένα πρότυπο 
που τόσο επηρέασε την ιδεολογική παράδοση της Β΄ Διε- 
θνούς αλλά και τον σταλινισµό, δεν οδηγεί και σε ταύτιση µε 
το ρομαντικής έμπνευσης μοτίβο της µετωπικής αντίθεσης 
επιστήμης και ζωής, συγκεκριμένη εκδοχή της οποίας διακρί- 
νουµε και σε κείµενα του ελευθεριακού κομμουνιστή Μπα- 
κούνιν. 

Αποτελεί, συνεπώς, κοµβικής σηµασίας ζήτημα η επε- 
ξεργασία µιας μαρξιστικής έννοιας της επιστήµης που θα 
υπερβαίνει διαλεκτικά το μηχανιστικό-θετικιστικό υπόδειγμα 
του Διαφωτιαμού και το ρομαντικό πάθος εναντίον της επι- 


Επίκουρος Καθηγητής 


Φιλοσοφίας, Ἰμήμα Κοινω- 
γιολογίας, Πάντειο Πανε- 


πιστήµιο. 





Τ .. ΜΙαῑκ, θέσεις για ΤΟΝ 
Εεμβ/βα ΓΗ, ΧΙ. 

3. Βλ ενδεικτικά τα Κλασι- 
κό έργο του ϱοπύοισεί, 
Εξημίς5ε σ΄ μΠ ἰ8βΙβ8ΙΙ 
μἰς(οΠοµΕ 4ε5 ῥιοπτὸς 6ε { 
βδρήἰ ΠΠΠΕίΠ, ΓΙΔΠΙΠΙΑΠΟΠ, 
Ρραής 1988 (1 /80], 

ἃ. Βλ. χαρακτηριστικά Τὸ 
δοκίµιο του Καπί µε τίτλο: 
"[Πόλι το ζήτημα] αν το αν- 
Βρώπινο γένος βρίσκεται σε 
σταθερή πρὀοδο προς τα 
καλύτερο". όπως περιλαµβᾶ- 
νεται στα ἱμμάνουθλ Καν, 
Δοκίμια, (Εισαγωγή, Μετᾶ- 
φραση, Σχόλια: ΕΠ Παπανοῦ- 
τσου), Εκδόσεις Δωδώνη, 
Αθήνα 1971, ιδίως σ.184 κ.εΠ. 
6. 50Πἱ/, δη Επιστολή για 
την Αισθητική Αγωγή του 
ανθρώπου, από την ἐκθοσῃ 
Φρήντριχ ΣΙλλεΡ, Γία Την 
Αισθητική Παιδεία του Ανθρυ- 
που, (Μετάφραση, εισαγωγή 
και σχολιασμός; Κλεοπάτρα 
Λεονταρίτου), Εκδόσεις 00μ6- 
σέας͵ Αθήνα 1990, σα. 98-95. 
6. Ακολουθώ σε αυτό το 
σηµεία την υπόθεση εργασίας 
ποι! διατυπώνουν οι ΜΙ6Παθὶ 
{6νγ-Βοῦθή 58Υ8, Εξέγερση 
και Μελαγχολία, 0 Ρομαντι- 
αµός στους Αντίποδες της 
Μεοτερικότηῖας, (Μετάφραση. 
Λέσποινα Καββαδία), Εναλλα- 
κτικές Εκδόσεις, Αθήνα 1955, 
σα. 216-211: "Όιιδεες του 
Μαρξ δεν εἶναι οὔτε ροµαντί- 
κές αὖτε 'γεοτερικές', Πλλά 
µια προσπάθεια διαλεκτικῆς 
Αυήπεβυπϱ των δύο, σ᾿ ένα 
νέο όραμα του κόσμου, κριτικό 
και επαναστατικό. 





ΓΙΑΝ ΒΑΚΛΑΒ. ΜΑΚΑΙΣΝΙ, 0 ΣΟΣΙΑ” 
ΛΙΣΜΗΣ ΤΗΝ ΛΙΑΝΟΟΥΜΕΝΗΝ, ΕΙΣΑ” 
ΓΗΓΗ ΤΟΥ ΑΙΕΧΑΝΟΒΕ 5ΚΙΒΌΑ, ΕΝΑΛ” 
ΛΑΚΤΙΚΕΣ ΕΚΔΟΣΕΙΣ, ΑΘΗΝΑ 2005. 








ΕΏΡΤΗ ΠΡΟΣ ΤΙΜΗΝ ΤΩΥ ΥΠΕΡΤΑΤΟΥ ΟΝΤΟΣ ΣΤΗ ΓΑΛΛΙΚΗ ΕΠΑΝΑΣΤΑΣΗ, [8 ΙΟΥΝΙΟΥ 
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στήµης. Από αυτήν την άποψη, µια μαρξιστική επιστημθ- 
λογία δεν επιτρέπεται να κατακρημνίζει στον Καιάδα 
του ανορθολογισμού σημαντικές φιλοσοφικές κατηγθ- 
ρίες όπως αυτές της ύπαρξης Και του βιώματος. Στην 
κατεύθυνση αυτή, θα πρέπει να αξιολογηθούν και να 
αξιοποιηθούν αναλόγως προγενέστερες συναντήσεις 
και συγκρούσεις στο πεδίο της θεωρίας Και της πρά- 
ξης, όπως αυτή του μαρξισμού και του υπαρξισμού. 


Ο ανεπανάληπτος χαρακτήρας της ανθρώπινης ατομµι- 
κότητας ὡς μέλους µιας κοινότητας προσώπων χωρίς 
τάξεις και κράτος, που είναι Π κομμουνιστική κοινωνία 
σύμφωνα µε τον ΜΑ9, απέχει παρασάγγες από το ᾱ- 
διαφοροποίητο, αφηρημέγο και αντικαταστάσιµο ἀτο- 
μο της ιδεολογίας του ίδιοι τοι! Διαφωτισμού ἤ, ἔστω, 
µιας κυρίαρχης εκδοχής του. 

Όπως χαρακτηριστικά σημειώνει ϱ | ΙΚάος, διακρί- 
νοντας µε σαφήνεια τη µαρξική από τη φιλελεύθερη 
οντολογική αντίληψη της ατοµικότητας, 


σε τελική ανάλυση, το ζήτημα είναι ότι δεν εἶναι 
τα άτοµα που “κατασκευάζουν” την κοινωνία, αλ- 
λά ότι μάλλον τα άτοµα, αντίθετα, αναδύονται 
στην κοινωνία και διαμέσου της ανάπτυξης της 
κοινωνίας, Και ότι [...το πραγματικό σύμπλεγ- 
µα έχει οντολογική προτεραιότητα πάνω στα μέ- 
ρη. [...] Το συναίσθημα του ανήκειν σε µία σι- 
γκεκριµένη κοινότητα, ἤ τουλάχιστον της εξοι- 
κείωσης µαζίτης, διαμορφώνει την "εκτων ὧν 
ουκ άνευ” προὐπόθεση για την αν άδειξητου εἰἷ- 
δους µε την κοινωνική έννοια΄. 


Χωρίς αμφιβολία αυτό "το συναίσθημα του ανήκειν σε 
µια συγκεκριμενη κοινότητα” αντλεί δύναμη από την 
ιδεολογική παράδοση του ρομαντισμού ενός Βου»5βαιυ, 
ενός Φ0Πἱἱετ, ενός ΗΕΙΔΕΙ, Και ορθά αντιπαρατίθεται 
στην ατοµοκρατική προσέγγιση των φιλελεύθερων εκ- 
προσώπων του Διαφωτισμού. Από την άλλη πλευρά, ας 
µη λησμονούµε ότι ο ἴδιος ο ΝΙάΠΝ, αλλά και µαρξιστες 
στοχαστές όπως ϱ ΙυΚάσ5 και ο Μαιτομςθ, επιχείρησαν 
την απο-μυθοποίηση αυτού του βιώµατος του ανήκειν 


µε την οντολογική θεµελίωσή του στο πεδίο της εργασίας 
και της ταξικής δοµής των ανθρώπινων κοινωνιών. 

Το κρίσιμο ζήτημα, ωστόσο, από πολιτική τουλάχιστον 
άποψη, συνίσταται στο ότιη απο-μάγευσητης ρομαντικής 
αντίληψης στο συγκεκριμενο σηµείο οδήγησε τη µεγάλη 
πλειοψηφία των πολιτικών και ἰδεολογικών εκπροσώπων 
του μαρξισμού σε µια γενικότερη και βαθύτατη υποτίμηση 
της διάκρισης ανάµεσα σε άτομο και πρόσωπο. Αλήθεια, 
πώς υλοποιήθηκε ἱστορικά το µαρξικό όραμα µιας κοινό- 
τητας προσώπων στο πλαίσιο μαρξιστικών οργανώσεων 
που αγωνίστηκαν τον 206 αιώνα για. µια κομμουνιστική 
κοινωνία’ Πώς αντιμετωπίστηκαν στην πράξη θεωρητικές 
επεξεργασίες, όπως αυτές ενός »ὲνθ, ενός 5ομαΠ, ενός 
Ι/αίουςθ. ενός 9αή16, που τόση σημασία αποδίδουν στις 
φιλοσοφικές κατηγορίες του προσώπου και της κοινότη- 
τας; 

Δεν επιτρέπεται πλέον ένα τέτοιο θεωρητικό και πολι- 
τικό έλλειμμα. Στις µέρες µας, σε καιρούς παροξυσμού 
του φαινομένου της αλλοτρίωσης, µια μαρξιστική θεωρία 
της επανάστασης, διαλεκτική υπέρβαση Διαφωτισμού Και 
Ρομαντισμοή, είναι αδιανόητη χωρίς την επεξεργασία µιας 
μαρξιστικής Φιλοσοφίας του Προσώπου. 


στο πεδίο µιας µαρξικής θεωρίας της επανάστασης, 0 χρθ- 
νος και, Κατ επέκταση, η ἱστορία συλλαμβάνονται µέσα 
από το πρίσμα της διαλεκτικής, αὐτῆς της "άλγεβραςτης 
επανάστασης”, που οριοθετείται ταυτόχρονα τόσο απὀ τη 
γραμμικότητα/ συνέχειᾷ του χρόνου καιτης Ιστορίας µιας 
κυρίαρχης εκδοχἠς του Διαφωτισμού, όσο και από το ασυ- 
νεχές͵ γεμάτο ρήξεις καιτοµές φάσμα της ρομαντικής ΚΟ- 
αμοαντίληψης. 

Πώς επιτυγχάνεται καταρχήν η οριοθέτηση της διαλε- 
κτικής από τη γραμμικότητα Και τον εξελικτικισµό; Καιπαλι 
η ιδεολογική παράδοση της Β’ Λιεθνούς, αλλά και εκείνη 
του σταλινισµού, που τόσο χαρακτηριστικά ανήγαγαν τη 
διαλεκτική στη γραμμικότητα, μαρτυρούν την ύπαρξη ενός 
μείζονος θεωρητικού Και πολιτικού προβλήματος για το 
ἴδιο το κομμουνιστικό κίνημα. Από την άλλη πλευρά, πώς 
ᾷα αναδείξουµε και, γιατί όχι, πώς θα δημιουργήσουμε 
το ασυνεχές, την τοµή µέσα στον χρόνο Και στην ἱστορία, 
χωρίς όχι µόνο να ενδώσουμµε στη στείρα λογική του νό- 
µου των σταδίων, αλλά Και χωρίς να υποταχθούµε στη 
μαγεία ενάς, αναρχικῆς κατεύθυνσης, ρομαντικού µυστικι- 
σμού; Πώς θα αυτοσχεδιάσουµε Την οπανάσταση ὄχι στο 
κενό τοι) χρόνου και της Ιστορίας, αλλά σε συνθήκες που 
µας έχουν µεταβιβαστεί από το παρελθόν, αυτό το γεμάτο 
βία και ανάγκη παρελθόν (Και παρόν) των ταξικών κοινῶ- 
νιών: Πώς Θα αποφασίσουµε την κομμουνιστική επανά- 
σταση του 21ού αιώνα, που πολή περισσότερο από τις 
προλεταριακές επαναστάσεις του 19ου, για τις οποίες µι- 
λούσε ο Μαϊκ, έχει ανάγκη να αντλήσει την ποίησή της όχι 
από το παρελθόν, αλλά από το μέλλον, αφήνοντας επιτέ- 
λους τους ζωντανούς νεκρούς του σύγχρονου κόσμου να 
θάψουν τους ψεκρούς τους:ὃ 

Όπως και µε άλλη αφορμή έχω υποστηρίξει, η αμϕί- 
πλευρη συνάντηση του Ναί µε τον Διαφωτισμό Και τον 
Ρομαντισµό επιβάλλει να αντιληφθούμε ότι η µαρξική δια- 











λεκτική της επανάστασης δεν εξαντλείται στη λογική του 
σχεδίου”. Χωρίς την απόκλιση από την ευθεία γραµµή του 
ντετερμινισμού, 0 μαρξισµός μετατρέπεται σε γεκρύ θε- 
ὑρητικό σώμα. ΣΤ0 πλαίσιο ενός σύγχρονου μαρξισμού, 
καρπού της συνάντησης Διαφωτισμού και Ρομαντισμού, η 
θεωρίατης επανάστασης οφείλει να αποδώσεισε έννοιες, 
οπως αυτες του σχεδίου, του αυτοσχεδιασμού και της 
απόφασης, τη φιλοσοφική βαρύτητα που τους αρμόζει]Ὀ. 


Η αμφίδρομη επιρροή του |αΙχ απὀ τον Διαφωτισμό και 
τον Ρομαντιαµό αντανακλάται και στη στάση του ὠς στο- 
χαστή απέναντι στη βιομηχανία και τον πολιτισμό της, Α- 
ντίθετος σε µια νοσταλγική διάθεση αναβίωσης του όποιου 
αρχαιοελληνικού ή μεσαιωνικού παρελθόντος, στοιχείο 
που ασφαλώς θα τον έφερνε κοντά στο ρομαντικό κίνηµα, 
ϱ ΜαΙΧχ εντοπίξει ταυτόχρονα την προωθητική δύναμη του 
βιομηχανικού καπιταλισμού, αλλά καιτις αρνητικές συνέ- 
πειές του για τον ἰδιο τον άνθρωπο, τις κοινωνικές σχέ- 
σεις του και το φυσικό περιβάλλον του. Και όµως, αυτό το 
δεύτερο σκέλος της µαρξικής προβληματικής υποτιµήθη- 





ΓΕΝΙΚΗ ΑΠΟΨΗ ΕΝΟΣ ΦΑΛΑΝΣΤΗΡΙΟΥ, ΛΙΘΒΟΓΡΑΦΙΑ 18688, ΜΠΕΖΑΝΣΟΝ, ΜΙΙΞΕΕ 
ηυ ΤΕΜΡΕ 


κε ἡ και αποσιωπήθηκε εξ ολοκλήρου από την πλευρά 
ενός καθεστωτικού ή/και κομματικού μαρξισμού. Η ἑλλει- 
ψη συστηματικής επεξεργασίας µιας μαρξιστικής θεωρί- 
ας των αναγκών και µιας αντίστοιχης µαρξιστικῆς θεωρ/- 
ας της πλλοτρίωσης, παρά τις σημαντικές αλλά µεμονω- 
μένες ερευνητικὲς Και συγγραφικές απόπειρες µιας ΗΘΙΙΕΙ, 
ενός ΜαΓου586, ενός ΜάΞΖ4ἵ05, µαρτυρά του λόγου το ᾱ- 
ληθες, 

Χωρίς αμφιβολία, η εργαλειακή αντιμετώπιση της Φύ- 
σης για την κάλυψη των, µε τη στενή έννοια, υλικών ανα- 
γκών του ανθρώπου, αντιμετώπιση που χαρακτηρίζει σε 
µεγάλο βαθµό την εποχή των Φώτων καιτη σκέψη πολλών 
από τους φιλοσοφικούς εκπροσώπους της, δεν συνήντησε 
την κριτική που της αρμόζει από την πλευρά των ιδεολό- 
γων του κατεστημένου μαρξισμού. Και όµως, οἱ σελίδες 
του Κεφαλαίου, όπως βεβαίως και αυτές των νεανικών 
χειρογράφων του ᾿44, είναι γεμάτες από τις μαύρες εικό- 
νες της βιομηχανικής µεγαλούπολης και του καπιταλιστι- 
κού εργοστασίου, καθώς και απότην αποτύπωση των ὃρα- 


µατικών επιπτώσεων της καπιταλιστικής βιομηχανικής 
ανάπτυξης στη βιολογία, στην ψυχή και στη σκέψη των 
κάθε ηλικίας προλετάριων του 19ου αιώνα, Από την 
άλλη πλευρά, στις σελίδες των ἀπιπα(ίςς6, καταγρά- 
φεται και αναλύεται από τον ίδιο τον ΜαΓκ ο τρόπος µε 
τον οποίο η εκ(βιο)µηχάνιση της παραγωγής δηµιουρ- 
γείτην υλική βάση για την απελευθέρωση του ανθρώ- 
που από τη µισθωτή δουλεία και τη µετάβασή του από 
ένα γεΝικευµενο καθεστώς αλλοτρίώωσης σε µια ΚΟµ- 
µουνιστική κοινωνία. 

ΣΕ αυτό το πλαίσιο, θα μπορούσα να υποστηρίξω 
ότιυπάρχει σήµερα, περιασύτερο από ποτέ άλλοτε, η 
ανάγκη θεμελίωσης και ανάπτυξης µιας κριτικής της 
Πολιτικής Οικονομίας του καπιταλισμού, που θᾳ αντλή- 
σειεµπνευση από µια ανθρωπολογική προσέγγιση και 
ανάγνωση των οικονομολογικών έργων του Ματκ, που 
τόση σημασία απεδιδε στις συνθήκες εργασίας και στα 
βιώματα των προλεταρίων της εποχής του, Μια τέτοια 
προσέγγιση, κάθετα αντίθετη προς την αφελή αισιο- 
ὀοξία ενός σύγχρονου Διαφωτισμού που εξακολουβεί 
να αποθεώνει επιστήμη Και τεχνική, δεν θᾳ είχε βεβα(- 
ὡς στόχο µια ρομαντική επαναφορά σε προκαπιταλι- 
στικού τύπου κοινότητες, αλλά την ανάδειξη της ανά- 
γκης µιας παγκόσμιας κομμουνιστικής κοινωνίας, µιας 
κοινωνίας χωρίς τάξεις και κράτος, µιας αυθεντικής 
κοινότητας προσώπων. 

ΑΝΤΙ ΕΠΙΛΟΓΡΥ 
Η µαρξική κριτική της καπιταλιστικής τάξης πραγµά- 
των δεν συνιστά ευθύγραμμη συνέχεια του διαφωτι- 
στικού προγράµµατος ούτε ασφαλώς µια ακόµη εκ- 
δοχή της κριτικής που άσκησε ο Ρομαντισµός στον 
απρόσωπο Και παγερό κόσµο του καπιταλισμού, Συ- 
γιστά, όπως ήδη επισημάνθηκε, εγχείρημα υπέρβα- 
σης και σύνθεσης, σε ἕνα αγώτερο επίπεδο, των Ππο- 
λυδιάστατων και εσωτερικά αντιφατικών ρευμάτων 
του Διαφωτισμού και του Ρομαντισμού. Σήµερα, στις 
αρχές του 210υ αιώνα, και µε δεδομένες τις ανατά- 
σεις και τις τραγωδίες του παγκόσμιου κομµµουνιστι- 
κού κινήµατος στον αιώνα που πέρασε, θα πρέπει να 
ὀεχθούμε ότι η ἔνταση ανάµεσα στο διαφωτιστικόὀ και 
ΤΟ ρομαντικό στοιχείο που προσδιόρισε τη µαρξική 
σκέψη από τα πρώτα της σκιρτήµατα δεν οδήγησε σε 
µια σύγχρονη μαρξιστική θεωρία της επανάστασης. 
Νούς και ψυχή, λογικό και βίωµα, κριτική και πίστη, 
επιστήμη και ζωή, προσωπικότητα και συλλογικότητα, 
ντετερµμινισµός και απόκλιση, σχέδιο και αυτοσχεδια- 
σμός, παραμένουν ακόµη, θα παραμείνουν ίσως για 
πάντα, ασυμφιλίωτες πλευρές µιας κομμουνιστικής θε- 
ωρίας και πράξης, Ησυνειδητοποίηση αυτής τῆς αντι- 
νοµίας, ὡστόσο, θα μπορούσε να αποτελέσει αποφα- 
σιστικὀ βήμα ανάσχεσης κάθε μαρξιστικού εγχειρή- 
µατος βεβιασµενης, τραυµατικής και σε κάθε περί- 
πτωση αναποτελεσµατικής επίλυσής της µε τη µορφή 
ενός δογματικού συστήµατος πίστης και ενός ανάλο- 
γου συστήµατος εξουσίας. 


6 .. Βλ. την εξής χαραιτηρωτα” 
διατύπωση στο Μαι  ρὰ: ασ κελς η 
Γερμανική Ιδεολογία. Πετάφσοσσ: 
Επιμέλεια: Κώστας Φιλε] Ξεδάσεας 
(αμἱδῃῦεία, ΑΒήνα χε. όρος τος 
πσ.115-118: "Μονάχα σε μα εσστ- 
τα, μαζί µε ἀλλαις ἔχΕι κάθε ἅτοεα 
τα µέσα να καλλιεργήσει τς ασνοτ- 


τες του πρας όλες πο κατεωνσεα- 
Μόνο µέσα στην κοινότητα ετοβε- 
νως, εἶναι δυνατή ῃ ση α- ᾱ 
ελευθερία, [...] Στην ραγματκὴ 
κοινότητα τα ἄτομα αποντ ον ση 
ΕλεύΒερία τους στην ενωσή τους κα 


διαμέσου της ἐνωσῆς τους ᾿ 

7 -Ιυκαςς, Τπς Οπίοίσσγ οἳ 5σαι 
Βείπᾳ, Μεπίπ Ριεςς, ἱσπόου Ίῃτα 
νοι.2(Μαπί), πρ.138.142 

ὃ  Ὑπαδίσσομαι εδώ τις δαταστα- 
σεις απά τις πρώτες σελίδες τς 
ἵδης ἠπρυμαίρ του οι σα κου 
Βοναπάρτη, ὁπου ο ἴδιος 5 ήσπι 
αντιπαραβέτει τη  ρομμικότητο ε 
αστικών επαναστάσεων του Ίσα 
αιώνα προς τὸ ασυνεχες το Ἱτοιε- 
ταριακών επαναστάσεων το κ) 1991 
πιώνα, που "κάνουν πες εσταβ 
στον (ἰδιο τον εαυτό τους. δεπετπτπων 
κάθε στιγµή την πορεία τους Ἓκσ- 
ζουν πάλι ἆε κείνο που φαίνεται πως 
έχει πραγματοποιηθεί γι πι να το 
ξαγαρχίσουν απὀ την αρα: 
(Καρλ Μαρξ, Η 18η λα Μο τος 
Λουδυβίκου Βοναπάρτη. Μεταροσατ 
και σημειώσεις: ὁ φωτος. μμ 
Βεµέλια, Αθήνα χ1.. σοἳ 

Φ... Βλ. τη σχετική ανάλυση στο 
ῥυκίμιό µου µε τίτλο ο Μαπτς 
εξέγερσης στον Κήπο του επ -. 
Εκδόσεις Γκαβύστη, Αθήνα 2003 

Γ ὁ . Όσον αφορά τῃ φιλοσοφι 
κατηγηρία τοι σχεδίου, ὄστεση 
Ενδιαφέρον παρουσιαίζουν µετας. 
ἁλλων η διαπραγμάτευση που πρστε- 
Νει 0 ΘΔΠΙΡΒ στο ἔργα του Το ἔπα κα 
ἵο Μηδέν και διάκριση που σωύπτει 
ϱ Ὀβίθμζθ στην Πρακτικη Φοσοφες 
του µεταξί θεολογικού αι εµµενους 
σχεδίου. 





ΑΛΕΞΑΝΔΡΟΣ ΧΡΥΣΗΣ, φήσξευσα 
ΚΑΙ ΧΕΙΡΑΦΕΤΗΣΗ, ΤΟ ΖΗΤΗΜΑ ΤΝ 
ΔΙΑΝΟΟΥΜΕΝΩΝ ΑΠΏ ΤΗΝ ΜΑΗ πτ 
ΤΗΝ ΟΚΤΠΒΡΙΑΝΗ ΕΠΑΝΑΣΤΑΣΗ. ξε- 
ΔΟΣΕΙΣ ΙΔΕΟΚΙΝΗΣΗ, ΑΘΗΝΑ 1988. 
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ΠΑΛΙΟΣ ΤΡΙΓΑΖΗΣ, ΙΜΠΑΙΡΟΝ ΕΝΑ- 
ΝΤΙΟΝ ΕΛΓΙΝ, ΠΡΟΛΟΓΟΣ ΖΥΝ ΝΤΑ- 
ΣΕΝ, ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΤΑΞΙΔΕΥΤΗΣ, ΑΘΗΝΑ 
2004 


"Η Τέχνη, η Ελευθερία, η Δόξα αβήσανε 
μα η φύση είναι πάντα ωραία” 

Το προσκύνημα του Τσάϊλντ Χάρολντ, 
δεύτερο άσμα, στροφή 8, 


0 ΤΖΩΡΤΖ ΓΚΟΡΝΤΟΝ, Λόρδος Βύρων, έζησε τη µικρή αλλά 
εξαιρετικά περιεκτική ζωή των 36 χρόνων (1 /86-1854), 
µέσα στο εύρος µιας περιόδου που φιλοξένησε Ιδεολογι- 
κές, οικονομικές και κοινωνικές ανατροπές, Όπου η "επι- 
τάχυνση της ιστορίας” παρήγαγε ιδεολογικά άλματα αλλά 
και πισωγιρίσµατα, όπου η αμφισβήτηση της “"ϕφδουδαρχι- 
κής τάξης πραγμάτων” ανέδειξε τον νέο Δημοκρατικό Αν- 








και εκφράζουν την αντίθεσή τους µε βίαια ξεσπάσματα και 
αναταραχές. 

0 Βύρων θα γίνει ιδιαίτερα γνωστός στην αγγλική Κοι- 
νωνία απότον “παρθενικό” του λόγο από το βήμα της Βου- 
λής των Λόρδων (Φεβρουάριος 1812) εναντίον νοµοσχε- 
δίου που πρόβλεπε την ποινή του θανάτου κατά των "Λου- 
διτών’ εργατών οι οποίοι κατέστρεφαν τις μηχανές για να 
περισώσουν τις θέσεις εργασίας των. Λίγο Καιρό πριν, στην 
Ελλάδα, η ευαίσθητη φύση του τον είχε οὐηγήσει στο να 
σώσει απὀ τον θάνατο "με µια τολμηρή πρωτοβουλία, την 
µαιχαλίδα Τουρκάλα Αἴσέ, που ένα απόσπασμα μετέφερε 


η φύση στο έργο 


του Λόρδου Βύρωνα 


θρωπισµό της Ισότητας και του Κράτους Δικαίου. η αγήσυ- 
χη φύση του τον έφερε σε επαφή µε εθνικοαπελευθερωτι- 
κά κινήματα, τον οδήγησε σε αντιπαράθεση µε τον αυταρ- 
χισµό των ηγετικών κύκλων της χώρας του, τον ῴθησε 
στην υπεράσπιση οικουµενικών πολιτιστικών αξιών -- ό- 
πως έδειξε η πολεμική του. εναντίον του Έλγιν για την 
υπόθεση των γλυπτών του Παρθενώνα, Στο ποίηµά του "Η 
κατάρα της Αθηνάς” θᾳ καταγγείλει µε συγκλονιστική λι- 
τότητα τον συμπατριώτη του Σκωτσέζο Λόρδο για την πρά- 
ξη του να αφαιρέσει "ό,τι Γότθος, Τούρκος, Χρόνος είχε 
αφήσει”... Ακόμη όµως δεν θα φεισθεί καταγγελιών ενα- 
ντίον άλλων, λιγότερο διάσηµων, αλλά πάντως αρχαιοκά- 
πηλων, της εποχής του, όπως ο Λόρδος Α0θίάεεῃ -- στιγ- 
µατίζοντάς τους ως "κλέφτες περιωπής”... 

Η δημιουργική πορεία του Βύρωνα εντάσσεται µέσα 
στο πλαίσιο του Αγγλικού Ρομαντισμού, του οποίου αφετῃ- 
ριακή πράξη θεωρείται η δημοσίευση των ἱγῆσαί Βαἰίαᾶς 
(1798) από τους ΙΝΟΙΟΞΝΙΟΠΠ και 0οἱθήάᾳ8. Αυτή η λογο- 
τεχνική σχολή θα πατήσει στο σαθρό και ασταθές εὔαφος 
της βιομηχανικής επανάστασης, µε την έντονη αλλαγή των 
κοινωνικών και παραγωγικών σχέσεων, τη μεταμόρφωση 
των αστικών και άλλων τοπίων, την ταυτόχρονη εμφάνιση 
ακραίων μορφών πλουτισµού αλλά και φτώχειας. Π παρα- 
δοσιακή προκαπιταλιστική κοιγωνία µε τις παγιωµέγες σχέ- 
σεις Και μορφές --ανθρώπων, χώρων, τοπίων-- θᾳ υποστεί 
δραματική αλλαγή, η αγγλική ύπαιθρος θα ζήσει τη νέα 
κατάσταση των περιφράξεων των αγρών Και των βιοµηχα- 
νικών συγκροτημάτων µε τις εκπομπές καπνών και ρὔ- 
πων, η εργατική τάξη θα “χωροθετηθεί” σε ἆθλια οἰκιστι- 
κά σύνολα κοντινά µε τις παραγωγικές µονάδες, Δεν είναι 
τυχαίο το ότι, ακόµη Και χωρίς τη διέγερση ενός Μαρξ, ϱ 
μετέπειτα πρωθυπουργός Βἱδγαείϊ θα μιλήσει "για δύο ἑ- 
θνη στη συσκευασία του ενός” (1) --που δεν είναι άλλα 
από το κεφάλαιο καιτην εργασία, τους πλούσιους καιτους 
φτωχούς, Οι εργαζόµενοι των αρχών του 19”” αιώνα δεν 
διαθέτουν ψήφο, δεν έχουν δικαίωµα να συνδικαλίζονται, 
δεν είναι φιλικοί µε τα νέα μηχανικά συστήµατα που προ- 
κύπτουν στην πορεία της βιομηχανικής ανάπτυξης, Γιαυτό 


στο Φάληρο κλεισµένη σ’᾿ ένα σακκί” για πνιγμό (Σιµόπου- 
λος]... Όμως η πολυδιάστατη ανθρωπιά του δεν έπαυε να 
αυνταιριάζει στην όλη ψυχική του ταυτότητα και τα στοιχεί- 
αµιας άλλης αγάπης, όπως αυτής προς τη φύση... Π ποιη- 
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ΟΟΦΕΡΗ ΤΗΒΙΕΒ, ΤΟ ΜΕΓΑΛΟ ΚΑΝΑΛΙ, ΒΕΝΕΤΙΑ, 1835, ΤΗΕ ΜΕΤΡΟΠΟΛΙΤΑΝ 
ΜΙΙ5ΕΙΙΜ ΟΕ ΛΗΤ, ΝΕΑ ΥΟΒΚΗ 


τική ιδιοσυγκρασίατου τον οδηγούσε σε µια αισθητική προ- 
σέγγιση του φυσικού χώρου, µέσα σε συνθήκες όπου η 
βιομηχανική επανάσταση τραυµάτιζε τη γραφικότητα της 
βρετανικής υπαίθρου Και ανέτρεπε τις συνθήκες ζωής µε- 
γάλων κοινωνικών οµάδων. Μεταγενέστερα πολλοί θεώ- 
ρησαν τη Ρομαντική ποίηση σαν µια "ποίηση της φύσης", 
όµως µια προσεκτική µατιά αποδείκνυε πάντοτε ότιη "ε- 
ξωτερική φύση” και οι περιγραφές της αποτελούσαν για 
τους Ρομαντικούς την αφετηρία για στοχαστικές προσεγ- 
γίσεις της ίδιας της ανθρώπινης φύσης... 

0 Βύρων δόθηκε στα κινήματα της εποχής του, ακόµη 
και σε έναν πλούσιο και πολυσχιδή ερωτισμό --που Υινό- 
ταν Ιδιαίτερα έκδηλος όταν π.χ. έγραφε στον φίλο του ΏΠΙΠ/ 
στις 10 Μαΐου 1810 ότι "πεθαίνει από έρωτα για τρία Κο- 
ρίτσια, τρεις αδελφές Ελληνίδες στην Αθήνα”... Όμως επί- 
σης "ανήκεν εἰς τη φύση”, όντας γόνος µιας εποχής ᾿μετα- 
Ρουσσωϊκής”, που είχε υποστείτις επιδράσεις του Γαλλι- 
κού Διαφωτιαμού αλλά διαποτίζοταν απὀ το συγκρουσιᾶ- 
κά κλίµα των Ναπολεόντιων πολέμων. Η εποχή αυτή διακι- 








νούσε άµεσα ή έµµεσατις ιδέες του Γάλλου φιλοσόφου 
για την ισότητα των ανθρώπων ὧος συνέπεια της ἰδιας 
της φύσης τους, 0 Ρουσσώ κήρυσσε µέσα στις φεουδαρχι- 
κές συνθήκες της προεπαναστατικής Γαλλίας τον νόμιμο 
χαρακτήρα της εξέγερσης κατάτου δεσποτισμού, µε στό- 
χα την εγκαθίδρυση της λαϊκής κυριαρχίας. Οι Ραμαντικοί 
στοχαστές του τέλους του 18ο0υ και των αρχών του 196υ 
αιώνα αποθέωναν τη φύση και παρέπεµπαν μάλιστα στα 
φυσικά δικαιώµατα όλων των όντων, καθώς συχνά εµπνέ- 
Ονταν απότις πλέον “ταπεινές” υπάρξεις όπως οι Κόουλ- 
ριντζ και ϱ Μπερνς, που στιχουργούσαν αντίστοιχα για 
ένα γαϊδουράκι ή για µια ποντικίνα των αγρών! Μερικά 
χρόνια αργότερα και υπό την επίδραση του ίδιου πνεύµα- 
τος, 0 Βύρων θα εντάξει στον λόγο του τη φύση ως ενο- 
ποιό ουσία των όντων, θα ξιφουλκήσει ενάντια στους τε- 
χνητούς διαχωρισμούς ανθρώπου προς άνθρωπο, θα υ- 
ψώσειστο ποίημά του "Το νησί τον εμβλημµατικό στίχο: "η 
φύση ένα έθνος τέκνων της αναγνωρίζει”... Όμως δεν ή- 
ταν το είδος του θεωρητικού “χειριστή” νοητικών αφαιρε- 
σεων, που θᾳ μπορούσε να διαγνώσει και να προβληµατι- 
σθεί για τη διαφορετικότητα πίσω από την ενότητα, αλλά 
προπάντων µια καλλιτεχνική προσωπικότητα που εµπνεύ- 
ταν από τις συγκεκριμένες περιρρέουσες μορφές και κα- 
ταστάσεις, Ακριβώς επειδή ήταν αυτός που ήταν, θα µιλή- 
σει σε ένα γράμμα προς τη μητέρα του το 1811 --ούτε 25 
χρονών-- για τη µορφή του αττικού χώρου από την οπτική 
γωνία του καταλύµατός του, που βρίσκεται στο μοναστήρι 
των Καπουτσίνων. θα κάνει µια λιτή αλλά και έντονα ποι- 
ητική δήλωση: "Μπροστά µου έχω τον Υμηττό, πίσω µου 
την Ακρόπολη, δεξιά µου το ναό του Δία, μπροστά το Στά- 
ὅια, αριστερά µου την πόλη. Έ, κύριε! Αυτό θᾳ πει τοπίο, 
αυτό θᾳ πει γραφικότητα!”. 

Στις αρχές του 19ου αιώνα, 0 ερχομός στην Αθήνα και 
στην Ακρόπολη ήταν το όνειρο του κάθε δυτικού περιηγη- 
τή και Ιδιαίτερα των γόνων των αριστοκρατικών ΟΙΚΟΥΕε- 
γειών που, µετά την αποφοίτησή τους από τα κολέγια, συ- 
μπλήρωναν την παιδεία τους µε πολύμµηνα ταξίδια στην 
Ανατολή. Οιεπισκέπτες της Αττικής εντυπωσιάζονταν από 
τον αρμονικό συνδυασμό φύσης και τέχνης, 0 Ηεπιγ 
Ηο[απᾶ, περιηγητής στα 1812 -13, θα σημειώσει: "Κι αν 
ακόµη ὅεν μπορείς να αξιολογήσεις τα αρχαία λείψανα, 
μπορείς να θαᾳυµάσεις την κοιλάδα του Κηφισού, τον λόφο 


του Κολωνού και την κορυφογραμμή του Υμηττού, να α- 
γναντέψεις από τη µια τη θάλασσα της Σαλαμίνας και από 
την ἄλλη τα υψώματα της Φυλής”, 0 Σιμόπουλος θᾳ υπο- 
στηρίξει ότι ο Βύρων συγκινείτο πολύ περισσότερο από 
το “ζωντανό” ελληνικό τοπίο των καιρών του, παρά από 
τα λείψανα της κλασικής εποχής --ἴσως από αντίδραση 
στο πνεύμα ενός αρχαιολατρικού ρομαντισμού, που “βρι- 
σκόταν εκείνα τα χρόνια σε πλήρη άνθιση και Καλλιερ- 
γούσε τις ονειροπολήσεις και τις αρχαιόπληκτες αισθη- 
µατολογίες”, που περιφρονούσε το παρόν και έστρεφε 
την πλάτη του στην τρεχουσα ελληνική δυστυχία... Καιθα 
τεκμηριώσει αυτή την προτίµηση του ποιητή και ταξιδευτή 
µε µια στροφή του "Τσάϊλντ Χάρολντ”, που αναφέρεται 
στην Αττική: 

τόσο γαλάζιος που είναι ο ουρανός σου, τόσο ἆγριοι 

οι βράχοισου 

τ' ἆλση σου µελιχρά και Οἱ κάµποι σου ολοπράσινοι, 

καρπίξει η Ελιά καθώς στης Αθηνάς τα χρόνια 

κιο Υμηττός τον θησαυρό του τον µελένιο 

πάντα σου χαρίζει. 

Το μυρωμένο πυργοστάσι του και τώρα χτίζει 

Το λεύτερη µελίσσι, έτσι ὡς πεταρίζει πάνω απ’ το 

βουνό σου. 

Σαν καιτότε 0 Απόλλωνας χρυσώνει 

Τ' ατἐλειωτά σου καλοκαίρια 

Κι ακόµη στραφταλίζουν κάτω απ΄ τις αχτίδες του τα 

πεντελίσια μάρμαρα. 

Η Τεχνη, η Ελευθερία, η Δόξα σβήσανε 

μα η φύση είναι πάντα ωραία.., 


ΤΟ Δημοκρατικό, Οικουμενικό και Επαναστατικό πνεύμα 
του Βύρωνα, που οὐηγείσε καταγγελία του Έλγιν καιτων 
συμπατριωτών του Σκωτσέζων στην “Κατάρα της Αθη- 
νάς”, διανθίζεται από τη φυσιολατρία και την αγάπη του 
τοπίου, Και μάλιστα σε αντιπαράθεση µε το µουντό σκη- 
νικότου γενεθλιου τόπου του, Στην "Κατάρα της Αθηνάς” 
0 γεαρός Λόρδος θᾳ στιχουργήσει για το Αττικό δειλινό 

λεγαλόπρεπα κι αγάλια τώρα 0 ήλιος κατεβαίνει 

πάνω στου Μωριά τους λόφους µε θωριά χαριτωµένη, 

Όχι σαν εκεί, στις χώρες του Βορρά, σκοτεινιασμέ- 

νος, 

Αλλ' αστραφτερός σαν φλόγα, ζωντανός, φωτολου- 

(μένος 


Η λιότητα και διαύγεια των περιγραφών του Βύρωνα, 
δοσμένη µέσα από στίχους που επέχουν θέση ταξιδιώτι- 
κών αναφορών, θᾳ αναγνωρισθεί από το ευρύτερο λο- 
γοτεχνικό κοινά, Οι αναφορές του στο ελληνικό τοπίο 
έχουν τέτοια ποιότητα ώστε πολλοί μεταγενέστεροι τα- 
ξιδιώτες θᾳ τις "ανβολογήσουν” και θα τις ενσωµατώ- 
σουν αυτούσιες στα δικά τους κείµενα. Στη συνέχεια του 
ταξιδιού του προς την Ανατολή θα µεταβεί στην Κωνστα- 
ντινούπολη (Μάιος 1810), όπου και εκείη αντισυμβατική 
του ιδιοσυγκρασία θᾳ τον κρατήσει µακριά από τα "αξιο- 
θέατα” καιτα μνημεία, ενώ το πνεύµα του θᾳ µαγνητισθεί 
πολύ περισσύτερο από τη γραφικότητα της ζωής της ᾱ- 
νατολίικης πόλης και των περιχώρων, Επιστρέφοντας 
στην Ελλάδα τον {ίδιο χρόνο, θα γράψει στην μητέρα του: 





ΛΟΡΛΟΥ ΒΥΡΩΝΟΣ, ϐ ΓΚΙΑΟΥΡ. αἷ- 
ΛΟΛΟΓΙΚΗ ΕΠΙΜΕΛΕΙΑ: ΕΥΓΕΝΙΑ κε- 
ΦΑΛΛΗΝΑΙΟΥ,ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΠΑΡΑΣΚΗ- 
ΝΙΘ, ΑΘΗΝΑ 1997 
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ή Γλμοί ΤΟ ΟΥΡΑΝΟΥ 
ΚΑΙ ΤΗΣ ΚΛΑΣΗΣ 


ΜΙΑ ΒΙΑΚΕ, Οἱ ΓΑΜΟΙ ΤΟΥ ΟΥΡΑ- 
ΝΩΥ ΚΑΙ ΤΗΣ ΚΩΛΑΣΗΣ, ΜΕΤΑΦΡΑ- 
ΣΗ-ΕΙΣΑΓΠΓΗ- ΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ, ΧΑΡΗΣ 
ΒΛΑΒΙΑΝΟΣ, ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΝΕΦΕΛΗ, 
ΑΘΗΝΑ 51997, 


"Νοιώθω δική µου την Ελλάδα, πάω να δω τα χώματά µου, 
τη θάλασσά µου, τα βουνά µου. Είναι οι µόνες γνωριμίες 
που µου κάνουν καλό”... Μερικά χρόνια αργότερα, το 
1816, ο Βύρων θα βρεθεί στις Ελβετικές Άλπεις, όπου 
επίσης θα εντυπωσιασθεί από το αυστηρό μεγαλείο του 
ορεινού τοπίου. Προϊάν της συνάντησης του ποιητή µε το 
απόκοσµο σκηνικό του κεντροευρωπαϊκού ορεινού όγκου 
θᾳ αποβεί ο "Μάνφρεντ" --κατά τον υπτιτλό του-- "Ένα 
δραματικό ποίηµα”. Στον "Μάνφρεντ”, που θᾳ ϱλοκληρω- 
θεί τον επόμενο χρόνο στην Ιταλία, ο Βύρων σκιαγραφεί 
έναν χαρακτήρα αντίθετο του Φάουστ, έναν χαρακτήρα 
που αργείται να προσχωρήσει στις δυνάμεις του οκύτους, 
που παραμένει ανεξάρτητος από την εξουσία της κοινώ- 
νίας και παράγειτις δικές του αξίες, Στον ἴδιο χωροχρύνο 
της Ελβετίας του 1816, ο Βύρων θα βιώσει µια σειρά από 
καταστάσεις απόρριψης, εν μέρει από την αγγλική κοϊνω- 
νία που λίγα χρόνια πριν τον αποθέώνε, και εν μέρει απὀ 
τον προσωπικό του περίγυρο καιτις συναισθηµατικες πε- 
ριπέτειές του --στις οποίες συμπεριλαμβάνεται και ένα δια- 
ζύγιο... Μέσα στο σκηνικό των άγριων ανάγλυφων, των 
Εφορµήσεων των βραχωδών σχηματισμών προς και απὀ 
τον ουρανό, θα αναπλάσει, υπό την επήρεια της προσώπι- 
κής του ζωής, αρχαιοελληνικούς συμβολισμούς Καιθα συγ- 
θέσει έναν δικό του “Προμηθέα”: "Ένα σύμβολο του ηρω- 
ἱκού ατοµικισµού, έναν επαναστάτη µε σπουδαία αιτία, ἐ- 
ναν που ουδέποτε θα εκστόµιζε τη λεξη ᾿μετανοώ' (Ρα- 
Ίζης). Στον “Προμηθέα” του ο Βύρων εκφράζεται µε πικρία 
Και απαισιοδοξία σχετικά µε την έκβαση της σύγκρουσης 
μεταξύ ελευθερίας και τυραννίας, όµως ταυτόχρονα εξυ- 
μνεί την ηρωϊκή αν Και απέλπιδα αντίσταση του ατόµου 
εναντίον της δύναμης καιτης αυθαιρεσίας. Δεν είναι υπο- 
ταγµένος, δεν είναι απολογητής της κατάστασης που ε- 
γκαβιδρύει η ἱερά Συμμαχία µετά την ήττα του Ναπολέο- 
ντα, δεν είναι "αναχωρητής” σε εξωτικούς-γεωγραφικούς 
και πνευματικούς προορισμούς, Στη δημιουργική πορεία 
του η ευαίσθητη και αντικομφορµιστική φύση του Θᾳ επι- 
κουρείται από ένα καλλιεργηµένο ιστορικό πνεύμα Και ᾱ- 
πό µια γενικότερη ευρυµάθεια, που κάλυπτε συγγραφείς 
όπως ο Μοντεσκιέ,ο Λοκ, ο Μπέρκλεϊ, 0 Χιούμ,καθώς και 
Έλληνες ή Λατίνους κλασικούς... 

Η εικονοποιία του Βύρωνα θα συμπεριλάβει ακραία 
φυσικά σκηνικά για να δηλώσει το κοινό ιδεολογικό υπύ- 
βαθρο των εθνικοαπελευθερωτικών αγώνων και το ριζ0- 
απαστικό πνεύμα της εποχής του: "Πάνω στις κορφές του 
Άθω και στις Άνδεις κυματίζει - Λάβαρο που είναι τα ίδιο 
και δυό κόσμους χαιρετίζει”. Δεν θᾳ μείνει όµως σε "φιλι- 
κή απόσταση” µε τα δρώμενα της εποχής του. Τον Αύγου- 
στοτου 1823 θᾳ πατήσει το πόδι του στην Κεφαλονιά, θα 
μείνει εκεί λίγο καιρό διατηρώντας επαφή µε το Φιλελλη- 
νικό Κομιτάτο του Λονδίνου, και τελικά θᾳ βρεθεί στο Με- 
σολόγγιτις τελευταίες ηµέρες του 19559. 0 κόσµος θα τον 
υποδεχθεί µε πανηγυρισµούς και υπέρτατες τιµές, στρώ- 
νοντας το πέρασμά του µε βάγια -- ένα στοιχείο της φύσης 
που χρησιμοποιήθηκε και στον ερχομό του Ιησού Χριστού 
στα ἱεροσόλυμα. Εκείθα περάσει τους ελάχιστους µῆνες 
που τοι; απομένουν µέχρι τον θάνατό του ὀουλεύοντας 
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για την ελληνική επανάσταση, αναλαμβάνοντας τον εξο- 
πλισµό ενός σώματος πυροβολητών µε δικά του έςοδα, 
στηρίζοντας την έκδοση των "Ελληνικών Χρονικών” και 
του "Ελληνικού Τηλέγραφοι”, θα φύγει από τη ζωή τον 
Απρίλιο του 1824, παρά τις ιατρικές παραινέσεις να απο- 
φύγει το υγρό και ανθυγιεινό κλίμα της περιοχής µε την 
άµεση απομάκρυνσήτου... Και θα φύγει µέσα σε ένα σκηνι- 
κό εκθαµβωτικής υπερκυριαρχίας της Άνοιξης, όπως εκεί- 
νο που περιέγραφε 0 Διονύσιος Σολωμός στους "Ελεύθε- 
ρους Πολιορκημένους”, βάζαντας στο στόµατης φύσης ἐ- 
ναν αδυσώπητο στίχο: "Όποιος πεθαίνει σήµερα -- χίλιες 
φορές πεθαίνει”... 


ΕΕ ο τι ο Ἑ 1 Ἡ 


ΚΥΡΙΑΚΟΥ ΣΙΜΟΠΩΥΛΟΥ, -ένοι ταξιδιώτες στην Ελλά- 
δα, τόμοι Γ1 και Γο, Εκδόσεις ΣΤΑΧΥ, Αθήνα 1999. 
Τ8 ΝοΠΟΠ ΑΠΙΠΟΙΟΩΥ ο, Επα!ἱσῃ (βγαίι/8, [οιιΠῃ εἠΠίθη, 
γοἱμπῃς ο, "ΤΗΠΡ Βοππαπίίο ρ8ήοά”, Νε Υοηής, 19/9. 

Μ. ΒΥΒΟΝ ΒΛΙΖΙΕ, ΕΓΟΠΙ σαισᾶρι!5 [ο ΡΗΙδΡµΓΠΠ -- ΤΠΕ 
Ργοπιείῃει!ς ἴΠ6ΠΊΕ ΙΠ ΒΠΙΙδΗ ἁΠα ΑΠΙΕΠΟΒΠ ΡΟ8ἰΠ', 
αποβίς ΡιΡΙΙΞΠΙΠΩ Όο. 

ΜΙπάῖρον εναντίον Ἐλγιν, συλλογικό εργο σε επιμέλεια 
Πάνου Τριγάζη, µε κείµενα των (αΓ8ΠΔΠΙ ΒΙΠΠς, ΚΕΠ 
σοαἴες, Αικατερίνη Δαύκα-καμπίτογλου, Ελένη Κα- 
ρασαβίδου, Ευγενία Κεφαλληναίου, Χριστίνα Ντό- 
κου, Μάριος-Βύρων Ραΐζης, Πέπη Ρηγοπούλου, Εκ- 
δόσεις Ταξιδευτής, Αθήνα 2004/06/οο. 

ΑΓΓΕΛΙΚΗΣ ΚΟΚΚΟΥ, “Ξένοιπεριηγητές στην Αττική”, 
Καθημερινή, 'Επτά ηµέρες”, 91/19/1999. 

ΜΑΡΙΟΥ-ΒΥΡΩΝΑ ΡΑΙΖΗ, Αγγλόφωνη Φιλολογία-Συ- 
γκριτικές μελέτες, Εκδόσεις Κέδρος, Αθήνα 19681. 
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ΠΡΕΠΕΙ ΕΔΗ να ξεκαθαρίσω κάτι γύρω από το οποία υπάρχει 
αρκετή σύγχυση. Ὅταν μιλάω για ευρωπαίους ή για διαγοητι- 
κούς ευρωπαίους, δεν επιτρέπῳ απατηλές διακρίσεις, Δεν 
λεω πως απ’ τη µια µεριά υπάρχουν τα δευτερεύοντα παρά- 
γωγα μερικών χιλιετιών γενοκτονικής αντιδραστικής ευρωπα- 
ἱκής διανοητικής ανάπτυξης --πράγµα που εἶναι κακό--, Κάπως 
από την άλλη υπάρχει µια κάποια νέα επαναστατική διανοητική 
ανάπτυξη - πράγμα που είναι καλό. Αναφέρομαι εδώ στις λε- 
γόµενες µαρξιστικές, αναρχικές και αριστερές” γενικά θεω- 
ρίες. Δεν πιστεύω πως αυτές οιθεωρίες μπορούν να διαχωρι- 
στούν από τις υπόλοιπες της ευρωπαϊκής διανοητικής παρά- 


ὅοσης. Είναι απλά το ίδιο παλιό τροπάρι. 

Η διαδικασία άρχισε πολύ νωρίτερα. 0 Νεύτωνας, για πα- 
βάδειγµα, "έφερε την επανάσταση” στις λεγόμενες φυσικές 
επιστήµες µε το να περιστείλει το φυσικό σύμπαν σε µια γραµ- 
µική μαθηματική εξίσωση. 0 Ντεκάρτ έκανε το ίδιο µε τον πο- 
λιτισµό, 0 Τζον Λοκ µε την πολιτική και ο Άνταμ Σμιθ µε τα 
οικονομικά. 0 κάθε ενας από αυτούς τους “στοχαστές” πήρε 
ένα κομμάτι της πνευματικότητας της ανθρώπινης ύπαρξης 
καιτο μετέτρεψε σε κώδικα, σε αφαίρεση. Συνέχισαν από εκεί 
που σταμάτησε 0 χριστιανισμός, Κοσμικοποίησαν τη χριστιανι- 
κή Βρησκεία, όπως αρέσκονται να λένε οιλόγιαι͵ και μ᾿ αυτόν 
ΤΟΝ τρόπο έκαναν τους Ευρωπαίους πιο ικανούς και έτοιµους 
να ενεργούν ως επεκτατικός πολιτισμός. Κάθε µια από αυτές 
τις διανοητικές επαναστᾶσεις εξυπηρέτησε έτσι ώστε να α- 
ποσπαστεί η ευρωπαϊκή διανόηση ακόµη περισσαύτερο, καιξ- 
ἴσινα αφαιρέσει την υπέροχη πολυπλοκότητα και πνειµατικό- 
τητα του σύμπαντος και να την αντικαταστήσει µε µια λογική 
ακολουθία; ένα, δύ0, τρία. Απάντηση! 

Έτσι έχει καταλήξει να ορίζεται η “ικανότητα” στο ευρω- 
παϊκό μυαλό. Οτιδήποτε μηχανικό είναιτελειο. 0,τιδήποτε φαί- 
νεται να δουλεύει προς στιγμήν --δηλαδή οτιδήποτε αποδει- 
κνύει πως το μηχανικό μοντέλο είναι το σωστό-- θεωρείται 
σωστό, ακόµη κι όταν είναι φανερά εσφαλµενο. Αυτός εἶναι 0 
λόγος που η "αλήθεια” αλλάζει τόσο γρήγορα στο ευρωπαϊκό 
μυαλό, Οι απαντήσεις που προκύπτουν από µια τέτοια διαδι- 
κασία είναι µόνο προσωρινά μπαλώματα που πρέπει συνεχώς 
να αποβάλλονται για χάρη των νέων παραγεμισµάτων που θᾳ 
στηρίξουν τα μηχανικά μοντέλα και θα τα κρατήσουν ζωντανά. 

0 χέγκελ και ο Μαρξ ήταν κληρονόμοι της σκέψης τοι) 
Νεύτωνα, του Ντεκάρτ, του Λοκ καιτου Σμιθ. 0 Χέγκελ αποτε- 
λείωσε τη διαδικασία της αποθρησκειαποίησης της θεολογί- 
ας, Μετους ύρους που χρησιµοποιείο ίδιος, εγκοσµιοποίησε 
τη θρησκευτική σκέψη µέσω της οποίας οι Ευρωπαίοι Κκατανο- 
οὐσαν το σύμπαν. Κατόπιν, ο Μαρξ έθεσε τη φιλοσοφία τοι! 
Χέγκελ µε τους όρους του “υλισμού”, δηλαδή σαν ναλέµε, ο 
ΝΊαρξ αποπνευµατικοποίησε το έργο του Χεγκελ στο σύνολό 
του. Ξανά, αυτοί είναι οι όροι που χρησιμοποιεί ο ίδιος 0 Μαρξ. 
Και αυτό είναι που τώρα θεωρείται ως Π μελλοντική επανα- 
στατική δυνατότητατης Ευρώπης, Οι Ευρωπαίοι ίσως το βεω- 
ρούν επαναστατικό, οι Αμερικανοί Ινδιάνοι, όµως, το βλέπουν 
απλά σαν τη συνέχεια της ἴδιας παλιάς ευρωπαϊκής σύγκρου- 


σης ανάµεσα στο να “είσαι” και στο να "κερδίζεις". Οι διανοη- 
τικές ρίζες του νέου μαρξιστικού τύπου του ευρωπαϊκού Ιµπε- 
ριαλισμού βρίσκονται στους δεσμούς του Μαρξ καιτων συνε- 
χιστών του µε την παράδοση του Νεύτωνα, του Χέγκελ καιτων 
άλλων. 

Το να "είσαι" είναι µια πνευματική πρόταση. Τα να "κερδί- 
ζεις” είναι µια υλική πράξη. Εκ παραδόσεως, οι Αµερικαναί 
διάνοι επιχειρούσαν πάντα να είναι οι καλύτεροι άνθρωποι 
που μπορούσαν. Ιπέρος αυτής της πνευματικής διαδικασίας 
ήταν και είναι να αποδιώχνουν τον πλούτο, να τον απορρί- 
πτουν ετσι ὠστε να µην κερδίζουν. Το υλικό κέρδος αποτελεί 





ένδειξη ψευδούς κατάστασης για τους παραδοσιακούς ανθρώ- 
πους, εγώ για τους Ευρωπαίους αποτελεί απόδειξη πως το 
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σύστηµα δουλεύει, Όπως είναι φανερό, υπάρχουν δύο εντε- 
λώς αντιτασσόµενες οπτικές σ’ αυτό το ζήτημα, και ο µαρξι- 
σμός βρίσκεται πολύ µακριά, πέρα στην άλλη πλευρά, από την 
Αμερικαγική Ινδιάνικη οπτική. Ας δούµε όµως µια σηµαντικό- 
τερη συνεπαγωγή αυτού. Δεν πρόκειται απλά για µια διανοη- 
τική διαφωνία, 

η ευρωπαϊκή υλιστική παράδοση της αποπνευµατικοποίη- 
σης του σύμπαντος είναι πολύ όμοια µε τη διανοητική διαδικα- 
σία που υπεισέρχεταιστην απανθρωποποίηση ενός άλλοι προ- 
σώπου, Και ποιοι μοιάζουν πιο ειδικοί στην απανθρώπιση άλ- 
λων λαών; Και γιατί Οι στρατιώτες που έχουν δει πολλές 
µήχες μαθαίνουν να το κάνουν στον εχθρό, πριν ξαναμπούν στη 
μάχη. Οι δολοφόνοι το κάνουν πριν βγουν να διαπράξουν φόνο. 
Οι 55 φύλακες των ναζίτο έκαναν στους ἐγκλειστους των 
στρατοπέδων συγκέντρωσης. Οιµπάτσοι το κάνουν. Οἱ αρχη- 
γοίτων εταιρειών το κάνουν στους εργάτες ποι στέλνουν στα 
οριχεία ουρανίου και στα εργοστάσια χαλυβουργίας, Οι πολι- 
τικοί το κάνουν σε οποιονδήποτε εν όψει, Και αυτό που είναι 
κοινό στις διαδικασίες µε τις οποίες κάθε µια από αυτές τις 


Το κείµενο είναι απόσπασμα 
από τον λόγα που εκφώνησε 
ο Βμ55εί! Μήθαπς τον Ιούλιο 
του 1960, μπροστά σε 
πολλες χιλιάδες ανθρώπων 
που είχαν μαζευτεί απὸ ολο 
ΤΟΝ κόσµο για τη "Διεθνή 
Συγκέντρωση Επιβίωσῃς των 
ΒΙ40ΚΗΙ(ς”, στα Βί40Κ ΗΙΙς 
Της Νότιας Ντακότα. 
Αποτελεί τον πιο ξακουστό 
λόγο του ΠιΙδ5είΜεαῃς, 
ηγέτη του μπελευθερωτικου 
Κινήματος Ινδιάνων (ΑΙ) 
Όλος ο λόγος δηµασιεύετα: 
στο ΡΟΚΠΗΟΌΜ, δελτίο 
πληροφύρησης για τους 
αυτόχθονες λαούς, 
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οµάδες πραγµατοποιείτην απανθρωποποίηση, είναι πως Κα- 
βιστούν σωστό τα να σκοτώνεις και να καταστρέφεις άλλους 
ανθρώπους. Μια από τις χριστιανικές εντολές λεει "Ου 
φονεύσεις”, τουλάχιστον ανθρώπους, έτσι το Κόλπο είναι να 
µετατρέψεις νοερά τα θύματα σε µη ανθρώπινα, Μετά μπορείς 
να προκηρήσσεις την παραβίαση της ίδιας σου της εντολής ως 
αρετή, 

Μήε τους όρους της αποπνευµατικοποίησης του σύµπα- 
ντος, η διανοητική διαδικασία δουλεύει έται ώστε η καταστρο- 
φή του πλανήτη να γίνεται ενάρετη. Όροι όπως η πρόοδος και 
η ανάπτυξῃ χρησιμοποιούνται σαν λέξεις κάλυψης εδώ, όπως 
οἱ όροι νίκη και ελευθερία δικαιώνουν τις σφαγές στη διαδικα- 
σίατης απανθρωποποίησης. Για παράδειγµα, ένας κερδοσκό- 
πος ακίνητης περιουσίας ίσως αναφέρεται στην "ανάπτυξη᾽ 
ενός µέρους του εδάφους, ανοίγοντας ένα λατομείο για χαλί- 
κια. Η ανάπτυξη εδώ σημαίνει ολική Και μόνιμη καταστροφή, µε 
τη γη την ἴδία να μετακινείται. Αλλά η ευρωπαϊκή λογική έχει 
κερδίσει μερικούς τόνους χαλίκια µε τα οποία περισσότερη γή 
µπορεί να “αναπτυχθεί” µέσω της κατασκευής οδοστρωμάτων. 
Τελικά, όλο το σύμπαν είναι αγοιχτό --σύμφωνα µε την ευρὠΠᾶ- 
ἱκή οπτική-- σ᾿ αυτού του είδους τον παραλογισμύ. 

Το πιο σηµαντικό εδώ είναι ίσως το γεγονός πως οι Ευρύ- 
παίοι δεν έχουν µια αίσθηση απώλειας µέσα σ᾿ όλα αυτά. Μετά 
απ᾿ όλα αυτά, οι φιλόσοφοίτους έχουν αποπνευματικοποιῆσει 
την πραγματικότητα, έτσι οι ίδιοι δεν κερδίζουν καμιά ικανοποί- 
ηση από την απλή παρατήρηση του θαύματος εγός βουνού, 
µιας λίµνης ή της ύπαρξης ενός λαού. Όχι, Π ικανοποίηση µε- 
τριέται µε τους όρους του υλικού κέρδους. Έτσι το βουνό 
γίνεται λατομείο, η λίμνη γίνεται ψυκτικό υγρό για εργοστάσιο, 
και οι άνθρωποι µαντρώνονται για να εξελιχθούν µέσω των 
εργοστασίων κατήχησης που οι Ευρωπαίοι αρέσκονται να απθ- 
καλούν σχολεία. 

Να µε κάθε νέο κομμάτι αυτής της “προόδου” ακολουθεί 
ένα νέο χτύπημα στον αληθινό κόσµο. Πάρτε τα Καυσιµα των 
βιομηχανικών μηχανών, για παράδειγµα. Λίγο περισσύτερο ᾱ- 
πό δύο αιώνες πριν, σχεδόν όλοι χρησιμοποιούσαν ξύλα --ένα 
αναπληρώσιµο, φυσικό στοιχείο-- ὡς καύσιμο για τις πολύ αν- 
θρώπινες ανάγκες του μαγειρέματος καιτης θέρμανσης. Τότε 
εμφανίστηκε η βιομηχανική επανάσταση καιτο κάρβουνο έγινε 
το επικρατέστερο καύσιμο, όπως η παραγωγή έγινε η ΚοινωνΙ- 
κή επιταγή για την Ευρώπη. Η μόλυνση άρχισε να γίνεται πρό- 
βληµα στις πόλεις Καιη γη ξεσκίστηκε για να παρέχει κάρΡου- 
νο, ενώ το ξύλο µαζευόταν πάντα µε απλή συλλογή ἡ συγκοµι- 
δή, χωρίς µεγάλη επιβάρυνση στο περιβάλλον. Αργότερα, Το 
πετρέλαιο έγινε το σπουδαιότερο καύσιμο καθώς η τεχνολογί- 
ατης παραγωγής τελειοποιήθηκε µέσω µιας σειράς επιστη- 
µονικών “επαναστάσεων”. Η μόλυνση αυξήθηκε ὀραματικα και 
κανείς δεν ξέρει ακόµη ποια θᾳ είναι μακροπρόθεσμα τα περι- 
βαλλοντικά κόστη της άντλησης όλου αυτού του πετρελαίου 





απότο έδαφος. Τώρα υπάρχει "ενεργειακή κρίση” καιτο ουρά- 
νιο γίνεται επικρατέστερο καύσιμο, 

Οι καπιταλιστές, τουλάχιστον, θα αναπτύξουν το ουρᾶγιο 
ως καύσιμο στο βαθµό που μπορούν να αποκοµίσουν ἕνα καλό 
κέρδος, Αυτή είναι η ηθική τους, και ίσως εξαγοράσουν λίγο 
χρόνο. Οι µαρξιστές, από την άλλη, θα αναπτύξουν το ουράνιο 
ως καύσιμο όσο πιο γρήγορα γίνεται, απλά Και µόνο γιατί είναι 
το πιο “αποδοτικό” διαθέσιμο καύσιμο παραγωγής, Αυτή εἶναι 
η ηθική τους, και αδυνατώ να κατανοήσω ποιά είναι προτιµητεα. 
Όπως είπα, ο μαρξισμός είναι ένα σκαστό φιλί ακριβώς στη 
µέση της ευρωπαϊκής παράδοσης. Είναιτο ίδιο παλιό τροπάρι. 

Υπάρχει 0 κανόνας του αντίχειρα που µπορεί να εφαρµο- 
στεί εδώ, Δεν μπορείς να κρίνεις την πραγματική φύση ενός 
ευρωπαϊκού επαναστατικού δόγματος στη βάση των αλλαγών 
που προτείνει εντός της ευρωπαϊκής δοµής και κοινωνίας. Μπο- 
ρείς να το κρίνεις µόνο απότις επιδράσεις που θᾳ έχειστους 
µη ευρωπαϊκούς λαούς, Κι αυτό γιατί κάθε επανάσταση στην 
ευρωπαϊκή ιστορία βοήθησε στο να ενδυναμώσειτις ευρωπα[- 
κές τάσεις και ικανότητες να εξάγουν καταστροφή στους ἀλ- 
λους λαούς, στους άλλους πολιτισμούς και στο περιβάλλον το 
ἴδιο, Προκαλώ οποιονδήποτε να επισημάνει ένα παράδειγµα 
όπου αυτό να µην αληθεύει. 

Έτσιτώρα, ζητάνε από εµάς τους Αμερικανούς Ινδιάνους 
ναπιστέψουµε πως ένα "νέο’ ευρωπαϊκό επαναστατικό δόγμα 
όπως 0 µαρξισµός θα αντιστρέψει τις αρνητικές επιδράσεις 
της ευρωπαϊκής ιστορίας πάνω µας, Οι ευρωπαϊκές σχέσεις 
ισχύος πρόκειται να διευθετηθούν για άλλη µια φορά και αυτό 
υποτίθεται πως θᾳ κάνειτα πράγματα καλύτερα για όλους µας. 
ἠἠατι σηµαίνει αυτό στην πραγματικότητα, 

Τώρα, σήµερα, εµείς που ζούμε στη ρεζέρβα του ΡΙΠ8 Βἰ608, 
ζούμε σ᾿ αυτό που η κοινωνία των λευκών χαρακτηρίζει ως "Πε- 
ριοχή Εθνικής θυσίας”. Αυτό σηµαίνει πως έχουµε πολλά ἀπθ- 
θέµατα ουρανίου εδώ, και ο πολιτισμός των λευκών (όχι εμείς) 
χρειάζεται αυτό το ουράνιο ως υλικό παραγωγής ενέργειας. 0 
φθηνότερος και αποδοτικότερος τρόπος για τη βιομηχανία να 
εξάγει και να χειριστεί την επεξεργασία αυτού του ουρανίου, 
είναι να ξεφορτωθεί τα παραπροϊόντα ακριβώς εὐώ, στις πε- 
ριοχές εξόρυξης. Ακριβώς εδώ που ζούμε. Τα απόβλητα αυτά 
είναι ραδιενεργά και θα καταστήσουν ολόκληρη τη χώρα ακα- 
τοίκητη γία πάντα. Το γεγονός αυτό θεωρείται από τη βιοµηχα- 
γία, και από την Κοινωνία των λευκών που δημιούργησε αυτῇ τη 
βιομηχανία, ως “αποδεκτά” κόστος γία την ανάπτυξη των ενερ- 
γειακών πηγών, Στην πορεία, σχεδιάζουν επίσης να αποξηρά- 
ψουν το υδάτινο στρώμα κάτω απ᾿ αυτό το κοµµάτιτης Νότιας 
Ντακότα ως µέρος της βιομηχανικής εξέλιξης, έτσι η χώρα θα 
γίνει διπλά ακατοίκητη. Το ίδιο συμβαίνει κάτω στη γη των ΊΝα- 
βάχο Καιτων Χόοπι, πάνω στη γη Των βορείων Τσεγιεν καιτῶν 
Κρόου, και αλλού. Τα τριάντα τοις εκατό του κάρβουνου στη 
Λύση και τα µισά αποθέματα ουρανίου στις ΗΠΑ έχουν βρεθεἰ 
κάτω από γη που ανήκει σε ρεζέρβες, έτσι δεν υπάρχει τρόπος 
νατο αποκαλέσουµε ασήμαντο ζήτημα. 

Αντιστεκόµαστε στο να μετατραπούµε σε Περιοχή Εθνικῆς 
θυσίας, Αντιστεκόµαστε στο να μετατραπούμε σε λαό Εθνικής 
θυσίας. Τα κόστη αυτής της βιομηχανικής εξέλιξης δεν είναι 
αποδεκτά από εµάς. Το να σκάψεις για ουράνιο εὐῶ και να 
ξηράνεις το υδάτινο στρώµα αποτελεί γενοκτονία. Τίποτα πε- 
ρισσύτερο, τίποτα λιγότερο. 
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